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Carta do Editor 

Caro leitor 


Na sexta edigao da revista Olorun, providenciamos quatro editorias que trarao grande luz aos 
seus estudos, como sempre abordando a cultura da Tradlcional Familia Afro-brasileira e seus 
costumes. 

Para esta edigao veremos os seguinte editorials 

PREDESTINAgAO E A METAFISICA DA IDENTIDADE: UM ESTUDO DE CASO IORUBA 

Yunusa Kehinde Salami 

Membro do Departamento de Filosofia da Universidade Obafemi Awolowo University em Ile-Ife, 
Nigeria. 

IPORi 

Juana Elbein dos Santos & Deoscoredes M. Dos Santos 

Trabalho apresentado no Colloque International sur La Notion de Person ne em Afrique Noire, 
Paris, 1971 

A ESTRUTURA REUGIOSA AFROSUL E OS CONCEUOS YORUBA 

Por Erick Wolff8 

Os Nago e a Morte: urn estudo das fontes. 

Lulz L. Marins 

Agradecimentos Erick Wolff8 
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A POSICAO DA MULHER NO CULTO A AN CE S TRALID ADE 

YORUBA 


Rudinei 0. Barba. 
Dezembro / 2011 
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Introducao 

O presente trabalho traz uma. tentative de rever um conceito mal compreendido na cultura 
religiosa Brasil eira de matriz airicana 1 * 3 . conceito esse : qne entende o culto Egtmgtm 1 
direcionado apenas a veneraqao dos ancestrais masculines de forma individualizada, e que 
por sua vez o culto ancestral feminino estando enquadrado dentro do culto Geledtr de forma 
coletiva atraves do culto lyami 4 . Esses conceit os teriam si do distorddos com passar dos 
tempos por outros pesqui sad ores que buscaram bases em trabalhos de Reverendos numa 
epoca de busca de entendimento do culto. Exemplo dessa confusao historica, tern os um artigo 


1 Venho por meio desta not a. expre&sar mens mais sinceros agradecimentos ao amigo :,: LuizL. Marins”, o qual 
nao mediu esfor<;os para ajudarneste trabalho : que sem duvida nao seria complete s e rn o seu apoio. 
Um grande estudioso dos trabalhos tradicionais Yoriiba. Maisuma vez agrade^o! Obrigado! 

Segundo Olawole F. Famule (2005. pg. 21) Egdngdn quer dizer "mascara da". Do ponto de vista 
cultural Yoruba, Egungun e essencialmente a manifest a ^ao fisica para o mundo dos vivos, os e spirit os : cujas 
residences sao no mundo do espirito. Esses seres e spirituais incluem os ancestrais. que se acredita viver no 
ceil que foram urn a vez seres humanos : mas transformados em e spirit os apos sua morte. 

3 Giledi: A Sociedade Gilidi i um culto organizado para acalmar as formas da feiti^aria ; isto e : as 
representatives de Jydmi Osorongd. Q culto Gii§di se originouna zona de Ketuno seculo XIV. centrando-se na 
deifica^ao do poder feminino intrinseco (igba iwa) como centro gerador de vida ou de destrui^ao. Sao os 
membros masculinos da comunidade : que re conhecemopoder feminino atraves das mascara das no culto anual 
em sua homenagem. De Keiu. as mascara das estenderam-se entre ospovos Yorubd Egba, Andgo. Saki, Ohero- 
Ijo „ Ifonyin, Annori. 

4 lyami: No contexto apresentado refere-se a :: minha mae't ou seja ; o poder ancestral feminino . nao querendo 
dizer que esta seja o mesmo que h-dmi Osdrdngd, acreditamos que a distort a o do culto ancestral se deupelo 
entendimento dessa expressao. onde na verdade sao coisas distint as. Culto Egimgun e uma coisa e Gilidi e 
outra bem diferente. 
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elaborado por Pierre Verger chain ado “Etn ogra.fi a. religiosa ioruba e probidade cientiiica"" 
onde o ant or di scute claramente as fontes apresentadas do livro T)s Nag 6 e a Morte” da 
ant ora Juana E. dos Santos" como segue: 

[.._]A autora esc rev e, por exemplo, que "segundo cert os mitos fib,: 5 9), Odudua , igual merit e 
ckamado de Odua, e a representacao deificada de fydmi (a feiticeira), a representacao coletiva 
das maes ancestrais eprincipio feminino, origera de tudo". Assim, Odua corresponds a Obatala 
ou Orixala, que e o principle masculino, 

A autora faz alusao fib.: 108], para justificar essa afirmativa, a uma historia de Ifa por mini 
public ada fVerger, 1965:151 e 205-206], na qual el a substibui Odu por Odua e atribui em 
consequencia a Odua o que esta dito a respeito de Odua minha historia. Ela escreve entao: "Tres 
orixas, Odua [Odu no meutexto], Obarixa, (Obatala- Orixala] eOgum chegarain a terra. Odua [em 
vez de Odu] e a unica mulher entre eles e queixa-se a 03 o rum (Deus supremo] de que nao tern 
nenhum poder. 01 o rum escolhe-a para ser a mae para a eternidade. Elelhe da axe (o poder] sob 
a forma de uma cabaca contendo um passaro, simbolo do poder das feiticeiras,,." Mastrata-se, 
repetimos, de Odu e nao de Odiia na historia publicada por mim, tendo ela feminizado Odua 
(Odudud), que e do sexo masculino. Nao se trata de um erro de leitura ou de redacao, pois a 
autora deixa permanecer Odu em v arias passagens de seu livro fib,: 109, linhas 18 a 21). [..,] 

Ao verificai uma parte do trabaLho de Verger, podemos analisar claramente a tamanha 
confusao por parte das fontes estudadas pela escritora para embasar sen livro, ondeamesma 


■ Para saber mais. ver in: bttp- Ini 7m a •HnsUniA'ilab Ql.UQl.com.br etnografia.html onde const a material complete 
sobre o assunto. 
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engloba todo conceito fyami com Odu e Jv ami Osqrdnga z e daqui provem tambem o erro de 
culto coletivo a Li Maes ancestrais”. Nao adentraremos nesse assunto e deixamos umanota de 
rodape para o leitor poder ter aces so ao trabalho completo. 

Atraves dos tempos o culto ancestral no Brasil foi desprestigiado pel os africanos de regioes 
Yoruba entre Benin e Nigeria, pois estao impregnados de estudos, ten do como base, materials 
apresentados como esse que Verger desqualifica. Na atual diaspora afro-brasileira, temos o 
Batuque Afro Sul que cultua seus ancestrais tanto mas culm os como feminine s dentro do 
mesmo culto de Eegun no Igbale 6 . Acreditamos tambem que no Batuque o culto Eegun se 
perdeu por falta de estudo e por terem como base poucos trabalhos apresentados referent e ao 
assunto, e os poucos apresentados tambem ajudaram a criar tern or por parte dos Batuqueiros. 
Citamos exemplo do livro :t Q Batuque do Rio Grande do Sul" do autor (Norton F_ Correa, 
pg. 146), onde o mesmo acabapecando ao descreverum culto ancestral, como segue: 

Pag. 146 

[...] Casas que se dedicam mais a feitigaria sentam urn bale completo, isto e, constroem uma casinha 
maior dentro da qual pode haver a imitagao de umtumulo emtamanho proximo do natural, onde 
podem serencontrados ate ossos humanos conseguidos nos cemiterios. Urn chefe mostrou-me um 


Casa dos maitos, Jli~eegun ou na hipbtese de provir da expre&sao de "terra dos ance&trai&" : ou£eja : 
:: buiaco'\ que e conhecido tambem na forma abreviada como gbdli (ler: Bale). 
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bale destes, afirmando que mantinha ali, escr.aviz.ado, o egum de seu pai-de-santo: "Eu domino ele, 
mas ele nao me domina", dizia. No interior da casa, com cerca de 2,50 metros porl,20 de largura 
havia, no centro, uma replica de sepultura, caiada de branco e com urn a cruz de madeira a 
cabeceira. [...] 

O autor do livro apresentado nao imagine o quanto feriu a cultura de matriz africana ao 
relatar o que ele afirma ter visto de um Igbale, sem citar ainda onde viu e de quem era o 
assentamento : causando temorao culto ancestral atraves dos tempos. 

Para que pos samos entender um pouco mais a import an cia do culto Begun, apresentamos 
alguns materials de autores tradicionais e que vivem o culto Yorvba em sua essencia : mas 
antes abordaremos a import an da do culto Egungun para d arm os baseanosso trabalho. 

Por que elmportante o culto Eegun? 

Cultuar Eegtm e a forma de matiter viva nossa ancestraJidade : pois sem a presenqa desta nao 
seriamos nada : nao teriamos vivido e com certeza nao estariamos escrevendo este artigo. 
Acreditamos que realm ente exist e a necessidade de colocarmos a ancestralidade numa 
posiqao mais viva e pres ente, em um patamar digno : sem falsos dogmas ou misticismos : para 
que a mesma deixe de ser temida : ou ate mesmo deixar de ser con fundi da e ou vinculadas a 
ismlwirP ou ate mesmo um Ajogun*. 

Espirito perturb a dor ou escurecido. Tambem conhecido como ser imaginario de forma hutnana. 

^Ajogun : literalmente significa: :: guerreiroE contra o homem :: , e um nome coletivo para oito coi&as ruins: iku 
(morte), arim (doenrav), 6/6 (prejuizos). egha {par ale ua). 6 ran (tnbularoes.). epe (pragas). 6w6n (priiao). ese 
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Cultuar Begun 9 resum e-se apenas em cultuar o espirito denossos mortos (ancestrais), estes 
reveren dados em conjunto on de forma mdividualizada no Igbdle. Ser reverend ado como 
Begun nao e simples, pois o iniciado no culto de Orfco deve ter pas sad o por principles de 
condutas exemplares no aiye l ®._ vivendo dentro dos principles basicos Yoriiba at raves do Iwa 


Segundo Abzmbola 12 (197L pg. 03-04) em seu tr ab alho “A con cep ^ao ioruba da 
personahda.de humanaF nos fomece claramente essa noglo, como segue: 

[...] Acredita-se, que apds as divindades realizarerm suas fungoes por urn longo tempo, os Oriso 
retornaram para o orun, onde eles estao ate agora ajudando Olodumare como representantes. 

Geralmente, cre-se que os Oriso sejam protetores dos seres humanos contra as formas do mal, 
conhecidas coletfvamente como ajogun , e desempenham a fun^ao de intermediaries entre a 
humanidade e Olodumare. Os Orisp, entretanto, deverao protegerapenas aqueles que pautam pela 


(preocupa<;oes de qualquer tipo). os quais os Yoriiba a credit am ser os mais import antes inimigos do homem. 
(AbimboLa, 1971 . pg 03) 

-Eigim: Forma abreviada de Egungurt, querendo dizer “Mascarado"’, ou seja : espirito materializado de urn 
ancestral, antepassado. 

10 j^iv4: Etiaduzido como :: terra" ; espa^o visivelterrestre onde habitam os seres humanos. 

n IwaPele: Filo sofia de vida Yoriiba querendo dizer :: Bom caratefVPara sabermais ; ver Abimbola (Iwa Pele: O 

conceito de bom caraterno corpo literario de Ifa) 

12 Wands Abimbola foi eleito por to dos Babalawo Yoriiba mais antigos com o titulo “Awise Aghaiye" — Porta 
VQzmundial da cultura Yoriiba no mundo. 
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moral, e tern Lima vida honesta e Justa, e punem os homens que praticam o mal. Quando eles estao 
zangados com os seres humanos, eles podem ser apaziguados com sacrifices, que Esu geralmente 
aceita em seu nome. 

Os ancestrais, coletivamente chamados d eoku-drun, conforme a crenfa dos Yoruba , tambem estao 
no qrun. Entre os Yoruba , todo adulto que morre [e tern merecimento], vem a ser um ancestral, e 
um pequeno drisa em seu prdprio local. A morte, entretanto, e vista como um meio de 
transformafao dos seres humanos, de um nfvel de existencia, no aiye , para outro nfvel de existencia, 
no qrun. Quando um homem muda de um nfvel de existencia para outro, ele [setiver merecimento], 
automaticamente adquire grande poder e autoridade e vem a ser um oris a para sua propria familia 
ou linhagem. Portanto, todo Yoruba que tern pai e/ou mae morto, faz sacrifices para ele ou ela, 
periodicamente, com preces para uma vida prdspera e boa. 

Os ancestrais, assim como os Oriso, acredita-se que sao amigos dos homens. Eles os protegem dos 
ajogun e agem como intercessores entre os homens e os Orisa.A rela^ao dos ancestrais para com os 
seres humanos e mais intima, mas eles, como os Or/sd, precisam ser propiciados com sacrifices, e 
tambem podem ficar zangados com um homem que falha com seus deveres familiares, ou sua 
conduta moral, manchando o nome da familia do qual ele, ancestral, tambem faz parte. [...] 

Ao ler parte do texto fomecido por Abimbqla compreen demos o pap el import ante de um 
ancestral para sua familia religiosa : bem como : na forma cultuada dos mesmos : presente 
junto ao culto dos Orisd, ajudando os homens e os conduzindo, dando assistencia nas suas 
vidas no mundo visivel. Enten demos tambem que os ancestrais estao separados do culto dos 
espiritos malevolos Ajogun. este ultimo acreditamos que com o passar dos anos forarn sendo 
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as so dad os e generahzados aos monos que merecem reconhedmento dentro do culto do 
Batuque, gerando mesmo ate medo e pavor por parte de alguns adeptos. 

Render culto a nm Begun e de suma importanda, quase tao import ante que o culto aos Or'tsa z 
pois urn Yoriiba acredita que nao ha Orisa sem Begun, 

Segundo Abimbola (1997 : pg. 69) para receberem seu status como “divindadeU eles tiveram 
que vir ao mundo em forma humana para apos completar sua etapa terrestre : ser lembrado 
como um personagem imp on ante dentro da cultura religiosa. Um Begun so serahonrado apos 
a morte se tiver tido uma \dda digna. Ao contrario do que muitos acreditam os Begun nao sao 
qualquer alma ou espiritos danosos : pois tern muita luz e ajudam seus descendentes no 
mundo visivel. Quando um patriarca ou matriarca de sua familia morre : geralmente a 
estrutura familiar fica abalada : ja com a ajuda continua do ancestral que obteve o pri^dlegio 
de anteceder do Omn 15 z acaba regrando os bons costumes e o carat er de sua familia 

Muitas vezes quando um filho acaba caindo no submundo das drogas : no alcoolismo : no 
roubo e todos os aspect os in flu en dados pel os Ajogun z sao comuns ate mesmo dentro da 
nossa cultura familiar, escutar: Li Se o seu (pal) e ou no caso sua (mae) estivesse vivo, queria 
ver o que o mesmo ou a mesma acharia de seu comportamentoR 

Um ancestral insatisfeito com comportamentos so dais inaceitaveis, como adult erio : 
desrespeito aos mais velhos, trail sgressoes de interdigoes ou o nao cumprimento de leis que 


13 Geu. alem. espa^o sagrado. mundo invisivel. onde habit am o& Orha. bem como. Oldnm (Dem). 
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regem a vida social do povo : muitas vezes atua como conselheiro : avaliando as situates : 
aconselliando sens filhos e devotos, para que a ordem seja restab el eci da. Alem de prestar 
auxillo ligado i ordem social, os ancestrais sao evocados para auxiliar no progresso da 
agricultura, garantindo chuvas eboas collieitas, etc. 

A melhor maneira de ser reconhecido apos a morte e vivendo uma vida jiista, com carater e 
dignidade, podendo assim ser lembrado por sens descen dentes, caso morra acima dos 70 
anos, este ten do idade madura para morrer, pois uma morte prematura e motivo de muita 
tristeza tanto para nm Yoruba quanto para uma Earn ilia que nao vive essa filosofia de vida. 
Caso essa pessoa tenha alcanqado o tempo de vida na terra, apos sua morte e feito uma 
consulta no oraculo para saber qual a situaqao encontra-se o mono no qrun z onde If a. e ou 
Onsa indicara se o morto merece ou nao ser homenageado como Begun , independente de 
sexo. 


Papel da Mullier na Sociedade Egiingiin 

A seguir apresentaremos um pequeno relato oralmente em espanhol (a traduqao enossa) feita 
pelo Babalawo Ifaghenusola Aworeni em sen site na web, ver in: 
http:;7fagbenu sola. com, -br/sint ese.html que atraves de seu conhecimento nos ajuda a entender 
um pouco rnals sobre o conceit o de .ancestral! dad e, bem como, os dogmas que envoi vein o 
culto de Begun e o papel da mullier dentro do culto. 
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[...] Em contraste com o que se pratica na diaspora BrasNeira, na Tradfgao Indigena Migeriana e 
tambem na Beninense, acreditamos quetodos, independentes de sexo, tern o poder e a habilidade 
de se comunicar com aqueles que passaram alem dessa vida, tendo a mulher enquanto iydgan ou 
lyoiose, papelfundamental nos ritos de infciagao, ja que a mesma e a manifesta^ao viva da presenga 
de Omolale ou A/die (a Mae Terra). Assim sendo, entendemos que a mulher possui um papel 
preponderante no Culto. Dizfa-se, ate muito pouco tempo atras, que mulheres nao partidpam do 
Culto a Bobo Begun, mas podemos perceber em um dos mais variados Oriki-Ewi-Eso e Justamente o 
contrario: 

- A mulherque conhece o segredo, nao deve revela-lo. 

- O homem que conhece o segredo, nao deve revela-lo. 

- Eles nao devem abnr a boca. 

- Eles nao devemfalar. 

- Chegou Egungun, que venerando seus Ancestrais afasta a pobreza e a doen^a, estamos venerando 
o nosso pai, esse tempo nos serafavoravel. 

(*) - Sem a forga fecundadora feminina e a forfa fecundadora masculina nao poderia gerar 
descendencia. Acho que seria irmportante avaliar e pesquisar melhor esta questao, pois a teoria na 
pratica e outra. Por serum assunto controverso, merece uma avaliafao mais aprofundada por parte 
dos pesquisadores.[...] 

Ao ler o relate fomeddo por Ifagbenusola percebemos o papel import ante da mulher dentro 
do culto de Begun , onde seu papel e fundamental. O mesmo Babalawo descendente religioso 
do Araba de Be-lje tambem percebe a diferenqa. do culto praticado pel os Yorvba diant e do 
quadro atual Brasil eiro. 
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Ji no Qdii Oturupon Odi fomecido por Ijadowole no material em espanhol chamado (12 Odu 
Qtunipon Meji._ pg,14) : menciona claramente a import an da do culto ancestral feminino 
dentro dos conceit os dei#j : como veremos a seguir: 


Otunjpdn Odi 

Ifa aconselha a pessoa que ame a mae, de forma que as coisas ruins, naol 

E o rato nofogo que sabe dangar a danga de Oturupon e Odi 

E o peixe nofogo que sabe dangar a danga de Oturupon e Odi 

Esta foi a adivinhagao para o maior Mugulmano 

Quefalaria decerta maldigao 

Que nunca acabarra 

Foi solicitado quefizesse o sacrificio 

Ele estavafora de casa 

Sua mae estava em casa 

Ela decidiu visitar seufilho sempre que ele vinhafazendo estudos rslamfcos 
□epois de umtempo, o ho mem parou de visitar sua mae 
E ele vfajou para outro lugar 

Entretanto as pessoas viam a Mortefisicamente naqueletempo 
A maeviu a morte Oniko enquanto offlho estava longe 
Oniko disse: E tempo 

A mulherdisse: Mieufilho nao esta em casa 

Ela pediu as pessoas de sua volta fossem em busca de seufilho 
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Quando eles chegaraim onde o filho estava, Ele havfia saido de novo 
A mulherestavavestindo apenas um par de panos velhos 
[stoseria a unica roupa quea enterrariam 
A mulhertristementefioou 

Naqueles dias antfgos, eles enterravam o morlo com tantas roupas possivel. 
Eu tenho os pacotes em casa 
A mulhermorreu 
Oni'ko a levou 

Antes de morrer, a mulherafundou-se emtristeza, exclamando: 

Meu Par 

Eu enterreicom varras roupas 
Minha mae 

Eu tambem enterrei com varios tecidos 
Este unico trapo em mim 
Que eu levo para visitar meu filho 
Eo unico queeutenho 

E eu esperando e esperando poreste mesmofilho regressar 
Eu nao o veria de novo 
A mulheramaldigoou seufilho 

Que, se a crian^a nao era enterrada com um unico tecido 
Ela nao poderia enframe ceu 
Voce Onsko , ela disse: 

Permitamos ir 
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Oniko a levou entao 

Agora que o fflho nao estava em casa 

05 vizfnhos se peguntararri: 

"Onde nos enterramos essa mulherindefesa agora? 1 " 

Eles resolveram levarseu cadaverpara urn espago aberto 

Alem de onde se pudesse caminhar, longe das ruas 

Eles escavaram a terra 

E a enterraram em uma tumba no mato 

Sempre que seufilho regresse, os vizinhosfalavam: 

"Ele saberia o quefazer" 

Dias rodados durante dias 
E mariposas em cima de mariposas 
0 fflho voltou 

Onde min ha mae esta? Perguntoul 

"Air. Os vizinhos disseram apontando para tumba 

Como isto aconteceu? 

Eles disseram que ajudaram a enterra-la 
"Ela o amaldigoou antes de morrer' 11 disseram' 

0 fflho pegou 2 ou 3 buzios 
Ele foi consular OntnmM 

"Porfavorajude-mefalando sobre a morte da min ha mae w 
Orunmtla Ihe disse que preparasse bolos de milho 
E usa-se para aplacar a maldifao 
Ele preparou os bolos de milho 
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E colocou emtodos os cantos do caminho 

Entao ele comefou a fmplorar: "Porfavor, escolha outro de fora' 11 

Estej'a certo de Conner 

"Eu nao sei quern ajudou a enterrara mfnha mae" 

"Ajudatomando algo para comer 1 " o fflho pediu. 

Todos vi'ajantes que passaram no caminho nesse dfatomaram algo para comer 

Se "feijao" ou "milho" Akara" e o mesmo nome que os bolos eram chamados 

E esta histdria que cunhou a expressao do bolo 

ffa pede a esta pessoa seja amavel com sua mae 

Ele comegou a danfar e comemorar 

Ele estava louvando seus Bdbaiawo 

Seus Ba halo wo estavam louvando if 6. 

(a tradurao do espanhol e nossa) 

Ao aiiaJisar os versos de If a podemos ter mais informa^oes sobre conceit os que nao estao 
muito claros na comuni dad e : no que se diz ao culto de uma mae que nao teve seu enterro 
adequado : atraindo a ira dos ancestrais familiares. Quando falamos ancestrais familiar es : em 
momento algum citamos o sexo deles : nao se direcionando a nenliuma sociedade Egtmgun._ 
muito men os Gel&de. 

G&lMe e um culto em si mesmo : e complete e nao tern lugar dentro de outro culto : nao se 
pode ad otar como parte de outro culto. Seria como querer agregar o catolicismo ao 
Can d amble. Sao cult os in depen dentes. Sem duvida : Eegun e parte componente de qualquer 
culto : ja que se trata da adoraqao ao morto e em qualquer religiao se rende culto a os mortos : 
se Hies fazem funerais e honras. A problematica to da esta em um morto ser individualizado 
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no Igbale on ser reverend ado coletivamente no 
mesmo : mas is so nao tem nada haver com culto 
masculino individual e culto feminino coletivo. 

Abhnbola (1997 pg_ 90) nos brinda tambem com 
lima informagao sobre a pas sagem de Oya pelo 
reinado de Ira : onde para urn estudioso e facil 
perceber que para um rei ou uma rainlia ser 
reverenciada como Orisa, primeiramente deve ter 
si do cultuada como Eegrni: e onde ate os dias de 
hoje e possivel apredar o Egungun Oya nos 
festivals da cidade de Ogbomoso: 

http://p er s onal . g eor gias outh em . edu/~j p ell egr/t eachi 
ng/egungun.htm 

Segue parte do material apresentado por Abimbola 
onde o mesmo descreve pap el da mulher como 
ancestral: 

[...] Ivor: A palavra ignifica Rei. Assirn que deve ser para hormem? 
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Wande: E quando usam a pa lavra "Reina", refenndo-se com respeito a Oya, pensam que e por ser a 
esposa de Sangb. As mulheres eram murto poderosas na sociedade Yoruba , especialmente depots 
do controle Europeu. Urn dos melhores exemplos e Oya , que era mais que uma rain ha e esposa de 
Spngo, pois tambem governava f ra . A seguinte canfao fala disso: 

Oya doiu, 

Egan b royin. 

Oya doiu , 

Egan 6 royin . 

Egan b mb ie wt pe kbyin mb sedan o. 

Oya doiu , 

Egan b royin . 

Oyatemsido poderosa 

A diversao nao afeta o mel 

Oya tem s i d o poderosa 

A diversao nao afeta o mel 

A diversao nao pode parar o mel de serdoce. 

Oyotemsido poderosa 
A diversao nao afeta o mel. 

Oya obteve o poder por direito prdprio. Ela for uma mulher mats poderosa que o marido. Estava 
casada, tinha filhos, era mae e era o Oriso mais poderoso detodos.Sdacfd terra que buscar a pogao e 
um antfdoto para Oya. Isso e o que diz a canfao que segue: 
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Stingo ti roogtin Oya se. 

Stingo ti roogtin Oya se, 

Oitibtinbs, Afonjti f Ewelereo. 

Stingo ti roogtin Oya se. 

Sofigotem encontrado o antfdoto para Oya 
Somjdtem encontrado o antidote para Oya 
Glubanbi, cujos outros nomes sao Afonja e Ewelere. 

Sorrgd tem encontrado o antidote para Oya [...] 

Ao analisar essa parte do texto : nos faz compreender que mullieres tambem eram poderosas e 
que tambem poderiam tomar-se Qrfca, fato esse que ficara mais claro para nosso 
entendimento : na proxima parte relatada per Abimbola. 

(pg. 91 ) 

[...] Ivor: Algunstitulos em Yortibti sao exclusivamente para os homens, como o Obnie o Aititifin de 
Oyo. E possivel para uma mulher, ser Ooni iie-lfe? 

Wande: Sim. Acredita-se que houve uma, Oba Oronpoto. 

Ivor: Como se adquire, uma pessoa este poder? 

Wande: Pelo conhecfmento, estudo e pratica. 
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Cliama.-no5 a atenqao nessa parte, onde mulheres podem tomar-se Orisa, surgindo urn ponto 
imp ortant is simo para aqueles que acham que a cultnxa Toriiba e totalmente patriarcal eque o 
culto feminmo ancestral nao adentra no culto Egtmgun. O fato de ter tido relates de uma 
rainha em Ijk nos faz entender perfeitamente que houve um culto ancestral feminino 
individualizado : pois um rei sempre se toma uma divindade : uns sen do mais conhecidos : 
outros nao : mas todos tiveram oporturddade de virem a ser. 

Segundo O law ole F. Famule (200 5 , pg. 26, ss.) Egtmgun sao a tradiqao de mascaras mais 
popular entre os Yoruba do sudoeste da Nigeria. A mascara de Eegtin e usado para disfarqar e 
nao ser percebido o espiritos dos antepassados e esta dividida em duas categorias: 

^ Aladoko, mascarado comum em Akure-Yoruba e : 

Epa, o mais popular entre os mascarados em Ekiti, Igbomiria e Ijmnu-Yoruba 

A pesquisa apresentada por Olawole mostrou quetodos os Ijumu mascarados se enquadram 
n esta ultima categoria. 

O segundo contexto refere-se especificamente para o Yoruba disfarqa que se conectam com 
os antepassados para veneraqao. Eles sao frequent emente chamados de Ara-Orun (habitant es 
do ceu) : cujo ritual serve para convidar os espiritos dos ancestrais para abenqoar seus filhos. 
Olawole em momento algum separa o culto dos h omens para com das mulheres e englobam 
tudo como “espiritos ancestrais”. 
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O autor descreveu a tradi^ao Egungun coma a adoragao dos espkitos ou as almas dos 
antepassados apenas. Nao enten demos porque so no Brasil foi modificado e separado : 
acreditamos que is so se deu ao fato da tentativa de res gate atraves do Candomble Bahian o = 
pois a religiao do Batuque consegniu preserver muito bem o ritual sem modificai nada. 

Olawole tambem identificou a segunda fonte na tradiqao Yoriiha Oyo oraLmente que se refoe 
o Egungun como Baba (pai). Esta fonte destacou que Sangd._ o Aldqfin (Rei) dos Oy6, que foi 
concebido por rnna princesa Nupe, estabeleceu pela primeira vez os misterios do Egungun em 
Old . 


Por outro lado Moremi tambem foi um ancestral feminino muito importante para a dinastia 
Yoruba, segundo Harold Courlander (1973 : pg. 47-52) fomece em ingles a lustoria de como 
Moremi toma-se objeto de adoraqao pelo povo de lje z onde ate os dias de hoje encontra-se 
escultura sua no palacio do Oni em lie Ifi. [A tradugao e nossa] 

Pag. 47 

Moremi e os Egungun 

Nos dias em que If e ainda erajovem havia uma cidade distante chamada Ile-fgbo. Entre as cidades 
havia uma floresta, e nenhuma das cidades tinha ciencia da existencia uma da outra. Nenhuma 
pessoa de ife Ja tinha passado por essa floresta, assim como ninguem de He [gbo tambem havia 
passado pela mesma. 
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Mas um cagador de lie Igbo saiu em busca de caga. Ele se perdeu nafloresta e vagou por muitos dias 
sem saber qual caminho a percorrer. Ele comegou a perdera esperanga, pensando: "A floresta havia 
me engolido. Agora estou chegando ao fim da minha vida". Entao, quando seu desespero tinha 
quase o matado, ele emergiu entre as arvores, e nao apenas urn pouco alem, ele viu a cidade de //e. 
Ele olhou 

Pag. 48 

admirado, pois ele nunca tinha ouvido falar que tal lugar existiu, mas ele nao se aproximou da 
cidade. Depois deter descansado, ele voltou a floresta e, com o tempo, ele encontroj seu caminho 
de volta para lie igbo. 

Ele disse ao Oba de sua propria cidade o quetfnha visto. O Oba pensou: "Como e possivel, nao existe 
nenhuma cidade como o que ele descreve". No entanto, ele enviou mensageiros para verificar a 
histbria do cagador. Os mensageiros entraram na floresta. Eles seguiram a diante. Depois de alguns 
dias eles estavam dizendo um ao outro, "Q cagador disse ao nosso Oba uma histbria maluca. Nao ha 
nenhuma cidade aqui no deserto". Entao eles foram ate os limites da floresta e viram Ife ali. Eles 
viram campos de ffe portodos os lados. Eles viram os jardfns ferteis e os celeiros cheios de comida. 
Eles assistiram o povo de Ife indo e vindo, mas eles nao fizeram a sua presenga conhecida. 

Os mensageiros voltaram a He igbo e relataram ao seus Oba. Eles disseram: "As palavras do cagador 
foram verdadeiras. Do outro lado da floresta esta uma cidade prbspera. Os Jardins estao cheios de 
todosostipos decoisas que crescem. Seus celeiros estao cheios degraos. O seu mercado esta cheio 
de gente vendendo mandioca, milho e inhame ". 
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O Oba die lie Igbo refletiu sobre o que ouviu, porenquanto Ife era prospers, ja sua propria cidade 
nao estava indo bem. Os Jardins de He Igbo nao produziam alimentos suficientes e, muitas vezes, 
havia families que tinham apenas raizes silvestres para comer, porque suas colheitas eram pobres. O 
Oba pensou: "Por que outra cidade prospera enquanto a minha sofrel 1 ' Ele chamou seus 
conselheiros em conjunto. Eles discutiram o assunto. Foi decidido envlar uma expedi^ao para Ife em 
busca de alimentos. Mas //eparecia ser forte, com muitos guerreiros. Assim, os conselheiros do Obct 
■criaram um piano. 

Em vez de arnnar-se com lan^as e outras armas, os homens de lie Igbo se distant ram de Egungun, 
mensageiros da terra dos mortos. Alguns estavam vestidos como Ol6lu r ou seja, batedores, Egungun 
e levaram grupos. Alguns estavam vestidos como Alapd-Nsanpa Egungun e 
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tinham longos bragos caidos ao seu lado. Alguns estavam vestidos como Egungun Etiyen, com longas 
orelhas salientes aposta em suas cabefas. Todos os Egungun usavam mascaras, e seus corpos foram 
cobertos com rafia. Eles eram temiveis para ver, e ate mesmo o povo de He Igbo estavam 
aterrorizados. 

Os Egungun atravessaram afloresta e chegaram a beira de Ife. La, eles descansaram por um tempo. 
A um sinal do seu Ifder, entraram na cidade, dangando,girando, cantando e fazendo sons estranhos. 
0 povo de ife foram golpeados e com medo fugiram para o mato. Em seguida, os Egungun 
saquearam ife. Levaram comida dos celefros e dos campos. Eles levaram tudo que podiam carregar. 
□epois disso, eles desapareceram na floresta e fizeram o seu caminho de volta para tfe Igbo. O Oba 
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ficou felfz. As pessoas estavam felizes. Ora, havia muita comida para todos na fie/gbo e nao havia 
necessidade de se preocupar com as colheitas nos campos. 

Mas a comida roubada de ffe nao durou para sempre. Um mal momento veio quando ela tinha 
acabado. E assim o Oha se encontrou novamente com seus conselheiros e decidiu enviar uma o ultra 
expedifao ate de ife. Mais uma vez os homens vestidos com ostrajes de Egungun atravessaram a 
floresta e fizeram com que o povo de Ife sustentasse sua cidade. Mais uma vez eles saquearam as 
casas, celeiros e campos e voltaram para casa. 

O saque de ife tornou-se um modo de vida para iie-lgbo, cujo povo negligenciado os seus prbprios 
jardins ainda mais do que antes. Sempre fie Igho decorreu de falta de alimentos, uma outra 
expedigaofoi enviada para ife. A Vida em ife tornou-se dificil. Embora as pessoas que la trabalhavam 
muito, ja nao tinha o suficiente para comer. Eles plantavam, reuniam suas colheitas, e entao os 
Egungun misteriosos sairam da floresta e levavam tudo embora. 

Em ife havia uma mulher chamada Moremi. Ela foi ate o Ob a de ife, dizendo: "Esses espiritos da 
floresta, de onde eles vem? Para onde eles vao? Por que os espiritos dos mortos necessitam de 
consumfr o alimento da vida L Se as coisas correrem 
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destaforma, ife va i morrere setornar um espirito morto. Devemos sabermais sobre estes Egungun. 
Ate quando eles continuaram a nos intimidar ". 

O Oni , ou Ob a, de ife objetou dizendo que era tabu para as mulheres para ass istir ao Egungun, que 
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para permanecer na cidade era muito perigoso. Moremi inststiu. O Ob a chamou alguns dos anciaos 
de ife para vir e discutir o que Moremi propos. Os conselheiros disseram: "Se as coisas continuarem 
desta forma Ife vai secar e desaparecer da face da terra. Algo deve serfeito. Vamos fazer o que 
Moremi deseja". Depois de ouvir os seus conselheiros, o Obo de ife concordou. 

Moremi foi ao rio sagrado, chamado Esin min rin. Ela suplicou ao rio, pedindo aj'uda contra os 
Egungun. Ela prometeu que se ela salvasse Ife ela daria seu filho Oiu-Orogbo como sacrificio. 

Com o tempo os Egungun novamente invadiram ife. As pessoas fugiram para o mato, todos, exceto 
Moremi. Ela ficou para tras, e quando os invasores entraram em sua casa eles a levaram para fie 
fgbo e ao Oba. 0 Ob a de He (gbo achou Moremi muito bela. Ele fez ela uma de suas esposas. Pouco a 
pouco Moremi aprendeu sobre a forma como tinha sido He //e engananda pelos fgbo e reduzi-lo a 
pobreza. 0 povo de fie fgbo comegou a esquecer que Moremi vefo de ife. Ela esperava por uma 
oportumidade para escapar. 

Uma noite, quando ela estava com a Oba, Moremi trouxe uma grande quantidade de vinho de 
palma e ele bebia muito. O sono caiu sobre ele. Moremi vestKi-se de trapos, para que ela parecesse 
um mendigo, e na escuridao, ela fez seu caminho para a floresta e comefou a longa viagem de volta 
para ffe. Cad. a noite, ela subia em uma arvore e dormia nos ramos para se proteger de animais 
selvage ns. Quando o sol se levantava, ela retomava sua caminhada. Finalmente, depois de muitos 
dias e noites, ela chegou novamente em ife. Havia felicidade na cidade quando ela voltou. 
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Povo exclamava urn para outro, "Monem/quefoi levada pelos Egungun voltouL" Eles cercaram a casa 
dela. Houve cantos e dangas. 

/Woram/divulgou tudo o quetinha aprendido em lie /cfi?o.Todo mundo estava surpreso ao saber que 
os seres misteriosos que vinham da floresta nao eram realmente mensageiros da morte, mas 
mnpostores vestido com mascaras e rafia. Eles discutiram uma maneira de Ildar com os Egungun 
quando viessem novamente. 

A vida continuou. Entao um dia os Egungun de lie Igho novamente surgiram da floresta e entraram 
em ffe. Desta vez, as pessoas nao foram para o mato. Eles foram para pegar nas foguefras, tochas 
acesas. Quando os Egungun aproximaram-se das casas, o povo correu para fora com suas tochas e 
atearam fogo as roupas de rafia dos impostores. Logo, todos os Egungun foram em chamas. Foram 
desta forma e que, em panico, correndo, caindo, chorando. Alguns eram cegados pela fumaga e 
corriam para as langas dos guerreiros Ife. Alguns morreram nas chamas que os envolvia. Apenas 
alguns conseguiranm sair de seus tra|es de rafia e fugir para a floresta. Aqueles que encontraram o 
seu caminho de volta para lie Igho. Qs Egungun nunca mais voltaram. 

Houve um festival em ife. As pessoas elogiavam e honram Morems pelo seu ato corafoso que salvou 
a cidade. Mas para Morem/que ainda nao havia terminado. Ela prometeu que, se ela salvasse f/edos 
Egungun ela iria sacrificar seufilho Olu-Orogho ao sagrado rio Esin min Tin . Ela realizou sua promessa. 
Ela foi para o rio com seu filho, todos de Ife andando atras dela. Havia um ritual, e na beira da agua 
corrente Qiu-Orogbo fo\ sacrificado. As pessoas voltaram para casa. Q cora^ao de i Morems se encheu 
de tristeza. 
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Mas quando todo mundo tinha ido embora, uma coisa estranha aconteceu no local do sacrificio. 
Unna corrente de ouro desceu lentannente do ceu. Olu-Orogbo se levantou. Ele pegou 
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na corrente que foi criada ate o ceu, onde viveu sob a protecfao do deus do ceu Olorun. 
//etambem sobreviveu. 
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■7 OhL'pdW b.GUWGUN DFPlCTlNG A PfiOETTITUTP tffct 
SO FIG \ 2 ). THIS CKAHACTfiH ,S USUAL I V FAIRED 
WTH A FOUSEMAJ-J MASCRJEFADF . IKU^fe, ig73 


Houlberg (1978, pg.26) publicou belo texto sabre um 
festival realized o em Ikenne (Nigeria), 1973 demonstra 
daram ente um Egungun vestido com trajes femininos. 
co mo segue: 

[...] A mascarada prostituta e particularmente bem 
trabalhada (Figs. 12, 17). O moderno, penteado fio- 
embrulhado foi definido contra segoes perfeitamente 
definidas de cabelo, prestados por quadrados pretos 
contra o chao para tras amarelo. E interessante notar a 
semelhanga das caracteristicas adaptadas na cabega aos 
usuais em talha ioruba: o olho, proeminente semicircular 
com o aluno bem definidas, os labios prato-like e os 
ouvidos queima. O mascarado mantem o costume basicas 
do corpo amarelo em seu quarto de dormir, mas pede uma 
buba fresco (top) e sapatos iro (wrapper) eos e bolsa de 
um parente do sexo feminino no seu complexo, sempre 
que ele vai dangar. Ele imita os padroes do movimento de 
mulheres como ele vai sobre a coleta de esmolas. [...] (A 
tradu^ao do ingles enossa). 

Onidan Egungun representando uma prostituta. Este personagem 
e geralmente combinado com um baile de mascaras, Ikenne 5 
1973 . (African Arts, XI, .3, 1978, pg. 26, UCLA) 
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Po demos perceber o quanto import. ante deixar claro esse 
aspecto do culto mascarado Eegim._ pois percebemos que ele 
continua sendo distorcido por boa parte dos religiosos no 
Brasil e devemos tambem destacar o quanto esses conceit os 
sao preservados dentro do Batuque Afro -SuL onde o mesmo 
ate os dias de lioje homenageiam seus descen dentes 
familiar es : mesmo que femininos : no culto Begun. Citamos 
exemplo de uma grande fyaLtyiisa que t eve destaqueno culto 
e apoes sua morte vem sendo reverenciada por descen dentes 
de seu cla religioso. A Saudosa Mae Moga de Oxmn._ cuja 
descendencia provem do lado Yoriiha de Oyo dentro do 
culto do Batuque do Rio Grande do Sul. 


Conchisao 

Ao ler o material apresentado fica e\idente o pap el importante da mullier na cultura Yoriiba e 
tambem podemos conduir que Moremi foi um ancestral feminine muito importante para tod o 
povo de lie lje z onde salva a ddade e .acaba sendo venerada atraves dos tempos. A credit. am os 
na ancestralidade feminina, pois as mesmas tambem foram importantes para dinastia Yorvhd. 
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No Brasil esse tern a. Li an cestralida.de feminina T ' foi confundido : como po demos ver no initio 
desse nosso trabalho, onde foi apresentado confnsdes da terminologia lyami (Ancestre 
feminino) : Odu e lyami Qsoronga (Bruxaria). A tentativa do estudo acabou englobando o 
culto lyami Osdrdngd que sao veneradas coletivamente : pelo de uma ancestral feminino : uma 
lyami, acreditando que apenas o espirito mascnlino e cultuado no culto Egungun e o espirito 
feminino cultuado coletivamente. Por outra parte tambem tentamos demonstrar o quanto o 
culto Begun e belo e nao pavoroso : como foi as so dado com passar dos tempos na cultura 
A fro -Sul (O Batuque). Culto a ancestrahdade deve ser exaltado e merece um patamar mais 
digno : pois qual a problematica em cultuar um ancestral que teve uma vida digna e exemplar 17 
Acreditamos que nenhuma : pois nao cultuamos um espirito danoso e sim alguem que deuma 
forma merece ser lembrado. Begun e ben^ao : proteqao, orientaqao, e luz que mostra o 
caminlio dos seus descendentes. 

O Batuque precisa tirar essa imagem : que Begun e feitiqaria : nao : nao e. Exemplo desses 
fat os que na cultura Yoriibd e comum enterrarem seus mortos no quintal de casa : pois uma 
porqao de sua ancestralidade {lpdri) lA fica junto da famdia enao ebuscadano cemiterio. 


14 Ipori: Para saber mais sobre o assunto. ver: SANTOS. Juana Elbein dos e Deoscoredes M. Dos Santos,. 
jporiri, Trabalho apresentado no Colloque International sur La Notion de Personne em Afrique Noire ; Paris : 
1971 / Public a do pelo C.N.R.S. Centre National de la Recherche Scientifique ; Paris ; 19 SI, Edi^ao numero 544 
{Tradu^ao.introdu^ao.transcri^ao e organiza <; a o : LuizL. Marins. Sao Paulo, 201 1. in. Internet. Re vista Olorun. 
n. 06. Outubro de 2011. http://www.olorun.com.br 
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DrewaL (19 92 = pag. 209) fomece claramente o enterro de um ancestral no solo da propria 
casa : como segue: 

[...] Os padroes no pano nao expressam isso de forma alguma literal. Em vez disso, a complexidade 
dos projetos como eles flutuam, as vezes por fortes hstras horizontals sugere a complexidade da 
propria vida e dominio do anciao deles. 

A cermndnia comega o processo de enterrar o corpo, a partir do qual todo o processo deriva seu 
nome. O cadaver e geralmente enterrado sob o piso da casa. 

Embora "ele" e usado portoda parte, a descrigao se aplica igualmente a homens e mulheres. [...] 

(A tra.dug.ao do ingles e nossa). 

Com os materials apresentados : po demos todos refletir referent e ao medo do culto Eegun, e 
podermos ter um entendimento melhor referente ao assunto abordado no nosso traballio. 
Podemos tambem refletir melhor sobre o tenia Li ancestralidade feminina T \ onde sao cultuadas 
como E&gun e que o Batuque A fro -Sul foi uma das poucas vertentes Africanas que preservou 
o culto ancestral feminino dentro do seu lugar : sem tentar readaptar nada : nem res gat ar o 
culto em fontes pouco confiaveis, mantendo sua origem e purezanos seus rituais. 
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PROLOGO 


La religion de los Grishas : cult os religiosos de los yomba o Santana formas como se 
conocen dichos fen omen os constituven el conjunto de creencias y ritos delos grupos etnicos 
africanos denominados g eneri cam ente yoruba. 

El origen de estas creencias es anterior a los de la era cristiana y ha sido : sin duda alguna : mi 
objeto de estudio que ha interesado por ignal a etnologos : antropologos : historiadores : 
teologos : filosofos, mnsicologos, sociologos y otros investigadores, debido a las 
imphcaciones que el tema conlleva. 

Esta religion ha si do transmitida durante siglos en forma oral; con un complejo pant eon de 
Orishas o personajes miticos de un comphcado y minucioso ritual que se acompana de 
miisica y baile. En occidente exist e la ausencia de un si sterna centralizado de organization, 
divulgation y jerarquizacion; religion ademas de pueblos sometidos, escla\izados y 
removidos de su terruno africano, en gran parte : y trasladado a America desde el siglo XV 
hasta mediados del XIX. 

A pesar de esto : aiin se mantiene con una fuerza extraordinaria de supemvencia : si no deun 
desarrollo notable de sus practicantes en las tres ultimas decadas : que incluye el crisol etnico 
de nuestra cultura tan diferente a la de los yorubas africanos ini tiad ores de estos cult os. 
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La importancia, posibles expUcaciones y cons ecu encias de este fenomeno, escapan del 
contexto de este prologo que pretende ser breve. Pero si podemos senalar que parte de este 
revivir se debe al gmpo de escritores que desde finales del siglo pasado comienzan a 
transcribir lo que hasta entonces fue mayormente testimonio oral. 

Estos exponent es los podemos dividir en dos grupos; los propios sacerdotes u oficiantes dela 
religion, que dictaban sus conocimientos sobre la materia las famosas libretas transmitidos 
y copiados celosamente de generation en generation. Los otros eran tientlficos o literates de 
distintas especi alidades, que estudiaban la religion, digamos, desde otros punt os de vista. 
Especificamente en el area caribena, inicia estos estudios Fernando Ortiz y los contimia Lydia 
Cabrera en Cuba. Otros exponentes se encuentran en Brasil y un gran mimero en Estados 
Unidos. Algunos de estos eruditos reunen felizmente a su condicion de iniciados en la 
religion yoruba sus conocimientos dentificos de antropologia u otras materias afmes que los 
capacitan mejor para exponer organizada y ldgicamente los elementos btiirgicos de esas 
creencias, con la mente analitica del cientifico que organiza, pondera y exp one. 

Uno de esos casos, quizas de los mas representatives por las razones que veremos, es el del 
sacerdote u Oriate Yrmino Valdes Garriz. Nacido en Cuba, en la decada delos at! os 40, el 
destino o los Orishas, segun el punto de vista de cada cual, lo Uevan a vivir p.arte de su ninez 
y juventud, primero a Tampa, Florida, y despues en California, dondetermina sus estudios de 
Escuela Superior. 
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En 1962 se traaslada a Sail Juan, Puerto Rico, y eii 1967 se inicia en la religion. Pasa diez 
an os de intensa practica y estudio : y ya le vein os convertido en Oriate hacia 1977 : pero ese 
misino ano decide ampliar sus conocimientos cientificos e ingresa a la Uni ver si dad de Puerto 
Rico. 

Si examinant os su curriculum vitae : encontramos que durante la decada del 80 se le vera 
cubriendo un inmenso periplo mundial, cual misionero de esta fe vieja y al mismo tiempo 
nueva. 

En 1980 dicta conferencias sobre esta religion en el Museo de Historia Natural de Nueva 
York y un seminario de santeria en la Universidad Central de Caracas. En el 81 hace estudios 
de campo de la religion Yoruba en Brasil y al ano siguiente viaja a Trinidad Tobago con el 
mismo fin. En 1983 viaja a Nigeria para beber de las fuentes original es de esta religion. En el 
86 funda y preside el Centro de Estudios y Cultos Religiosos yoruba en San Juan, y produce 
y anima un pro grama sobre las mismas materias : que se tran smite por la emisora Radio Luz. 

En 1987 ofrece una serie de conferencias sobre la religion yoruba en el Centro de Estudios 
Avanzados de Puerto Rico y el Caribe : y en el Museo de Arte e Historia en San Juan. Ese ano 
vuelve a Nigeria en un amplio recorrido por varias ciudades del pais : viaje que repite al ano 
siguiente. Asi mismo ofrece un seminario en San Francisco, California. 

En 1988 parti cipa como conferencista y miembro del Comite Asesor sobre religion 
afrocubana en el primer simp o si o Afr-oam erica y su Cultura Religiosa, celebrado en la 
Universidad de Puerto Rico. Ese mismo ano parti cipa en el Cuarto Congreso Nacional de la 
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Asodadon Latin oamericana de E studios Afroasiaticos, celebrado en Guadalajara, Mexico. 
Tambien es nombrado Asesor en A sunt os Religiosos de A seen den da Afiicana del African 
Diaspora Research Project, de la Universidad de Michigan. Mas adelante vndve a ofrecer 
una confer enda en el Western Addition Culture Center de San Francisco, Cahfonia. 

El 89 es otro aho activisimo para el profesor Valdes; impart e un Seminario sobre Africa y su 
Herenda Rehgiosa en el Caribe, en la Universidad Veracruzana; uno de la Religion yoruba 
en Nigeria y el Caribe, en el Museo de la ciudad de Veracruz, y otro en el Centro de Asia y 
Africa del Colegio de Mexico. 

Combinando siempre el ensehar con el aprender, regresa nuevamente a Nigeria, donde dicta 
una confer end a en el Centro de E studios A fricxos de la Universidad de ObaFemi Owolowo 
de Ife. 

Y tal parece que la decada del 90 mantendra el mismo ritmo para el profesor Valdes. En 1990 
fue conferencista invitado al Congreso Ay Bobo sobre Crdtos del Caribe celebrado en la Uni- 
versidad de Austria, Viena. Vuelve a participar como conferencista del Segundo Simposio de 
Afroamerica y su Cultura Rehgiosa en la Universidad de Puerto Rico y dicta, conjuntamente 
con la conod da antropologa, Dra. Luz M. Martinez Monti el, el curso postgraduado en 
Historia y Geografia del Caribe, organizado por la Universidad Catolica de Santo Domingo, 
Repiibhca Domini cana. 
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Se fusionan, pues, en el prof es or Valdes el sacerdote ofi riant e de su religion, con el 
investigador y conferenrista, no tan solo en sns practicas afrocubanas, sino de otros cuLtos y 
aportariones cultural es transport ad os de Africa. 

Los conocimientos y experiencias del Oriate se reflejan en el tratamiento minurioso, 
especifico y grafico de las ceremonias liturgicas a la muerte de un iniciado a la religion 
yoruba. Esperamos que esta sea la prim era de una serie de monografias en las que el profesor 
Valdes vaya tratando estos temas tan necesitados de expo si cion, tanto para los creventes de 
esta fe, que encontraran en los mismos una base fundamental de usos y ceremonias, como 
para los estudiosos de distintas disciplinas estrechamente relacionadas con la entronizacion 
de las culturas africanas en America. A si con si deram os el presente trabajo como un valioso 
aporte. 


Cristobal Diaz Ayala 
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ITUTO 

Ingredient es necesarios para, hacer un Ituto. 

- Una jicara o igiiera grande. 

- Nneve hojas de alamo qne se cogen del suelo, al pie del arboL y qne esten con la nervadura 
hacia arriba. 

- Pescado ahumado : jntta ahumada y maiz tostado 

- Dos pedazos de jabon prieto y dos de jabon bianco. 

- Pintura blanca, roja : azul y amarilla una yarda de tela blanca : una yarda negra y nna yarda 
roja. 

- Carbon vegetal, ceniza y cascarilla. 

- Un polio negro de nna libra de peso. 

- Quimbombo seco (Hibisaus Escnlentus). 

- Maribo seco (hojas desneivadas delos retonos de la palma real). 

- Estropajo de soga. 

-Tres plat o s bianco s. 

- Aberikunlo (espantamuerto en Cuba) (verba canga en Puerto Rico) 
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PARA HACER EL ETUTO 

Se acomodan todos los Santos en el piso y se acuesta a Qsun 15 : colocandose todas las bolsas 
de los caracoles encima de las sop eras y se ponen los Santos en orden : empezazdo con 
Elegna hasta el Angel de la Guarda del difunto : (Vease ilustracion # 1) En una esquina del 
cuarto, donde se va a hacer el Ituto : se pone un vaso de agua : una vela y un bakuko (palo del 
muerto). 



Ilustracion # 1. 

Forma en que se disponen 
los atributos en sus 
respective s recipient es 

para celebrar la ceremonia 
de Ituto. Notese que Osun 
se encuentra en po si cion 
horizontal, significando la 
muerte del sacerdote. 


15 


Osun: Pedestal y cop a de met aide siete pulgadas ; conungallo encima repre sent ativo de la vida del sacerdote. 
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Seguidaniente se pro cede a preguntarle a los Santos si se van o se quedan, haciendose esto 
con el caracal de cada deidad, empezando por Elegua : hasta llegar a 1 Angel dela Guarda de 
la persona. A1 caracol no hay que darle coco, pnes no se le dio en el lavatorio cuando nacio y 
por consiguieute no hay que darselo en la muerte. Se coge el caracol en la mano izquierda y 
se levanta para moyubar 15 primero a los muertos y despues a los vivos, incluyendo a los 
Iworos 1 ' presentes. Luego de moyubar, se tira el caracol al piso sin estera y el Griate 1E debe 
estar sentado en banqihto pequeno. (Vease ilustracion # 2). 

Los Santos se quedan solo con dos letras o sign os adi-vinat arias, que son Oshey Obara, y las 
demas letras se van con el santero muerto. 

Si el Santo se queda con la letra Oshe, se queda con un familiar o famihares de sangre del 
difunto, y si se queda con Obara, se queda con la faniiha de Santo de este. Los guerreros, si 
son de Ifa, se pregunta con el caracol si se van o se quedan, y si se van, hay que entregarselos 
al padrino para que el sea quien los rompa. 


16 Moyubar: Conjurar atraerla voluntadbenefica de los espiritusy las deidades. 
Iworos: Inicia dos presentes. 

1S Oriate: Sacerdote que dirige los ceremomalesiniciatorios y mortuorios. 
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Ilustracion # 2. 

Oriate con sultan do el oraculo del caracol para conocer la 
volnntad de cada Orisha del difunto : a quedarse o despedirse. 

Los Santos que se van se ponen a un lado y los que se qued.an a 
otro. Los caracoles de los que se van se col o can en sus bolsitas 
y se les entregaran a algiin familiar del difunto para que se los 
ponga al cadaver en el lado izquierdo del pecho : que es el lado 
del corazon. 


Las piedras de los Santos que se van : se sacan de las sop eras y se 
ponen en el piso. El que esta haciendo el Ituto 19 le da un golpe de martillo a cada piedra con 
el correspondiente rezo : Baga Baga Eni Omo - Bale. Estas piedras de los Santos que se van 
se echan en una caja o recipient e cualquiera que despues se Hevara al rio. Las sop eras se 
rompen con el mismo martillo y los pedazos rot os se echan en otra caja o recipient e para ser 
llevados al monte despues de terminado el Ituto. Las sop eras se rompen con el mismo rezo 
que las piedras. (Vease ilustracion #3) 



19 Ituto: Ceremonia de desiniciar al difunto. 
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3). Si no se ha prepared o con anted ori dad , despues de romper las sop eras de los Santos que 
se van, se precede a preparar la jicara. 

Primeramente, se coloca el pano negro en el pi so y sobre este se pone el rojo y luego el 
bianco. Sobre los panos se acomoda la jicara v frente a esta, tres platos bianco s; en uno se 
ponen los pedazos de madb6 : en el otro el qumibombo seco y en el tercero los hilos de 
estropajo de soga. (Vease ilustracion # 4) 


Dentro de la jicara se echan las mieve hojas de alamo , maiz tostado : pedazos de pescado 
ahumado y de jut la, un trozo de jab on bianco y otro de jab on negro, las pinturas de cuatro 
colores (bianco, rojo, azul y amarillo), el carbon y la ceniza, el pelo trenzado obtenido 
durante la ceremo- nia de initiation, el peine utilizado en el mismo ceremo- nial, que es 
preciso romper, y el Ashe 20 . La navaja y la tijera no se echan ni se rompen pues representan a 
Ogun- 1 como ika 22 y este no se puede destruir. 


Cada uno de los presentes se parara frente a los platos y, cojiendo primero un pedazo de hilo 


20 Ashe : Se comp one generic ament e de verb as pertenecientes a las deidades en cny-o culto file iniciado el 
difLinto : mac era das y mezcladas con los componentes sagrado conEistentes en semillas de vegetales africanos : 
agua . miel. pimient a de guine a . p e sc a do y j uti a ahuma do s. 

2 1 Ogun D eida d y omb a repre sent a da p or el hieno . 

22 Iku: La muerte. 
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de estropajo : se lo presents, en la frente y luego la nuca : donde se rompe y se echa en la jicara. 
Despues se precede a hacer lo mismo con el maribo y el quimbombo. 



Ilustracion £ 3. 

Piedras sagradas de los Orishas y los 
recipient es rot os qne las contenian : 
qne serin depositados en sendos 
cub os para ser llevadas : 
respectivamente : al no y al monte. 
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Ilustracion £ 4. 

Sabre los pan os de di stint os colores . se 
coloca la jicara; los tres plat os 
conteniendo quimbombo seco : maribo e 
hilachas de estropajo de soga. 



Ilustracion # 5. 

El at ado consiste en la jicara con los ingradientes 
mencionados en el texto; a sn laso el vaso con agua : la 
vela encendida y el Balenko ntilizado para el Oro de 
Egun. 
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AI terminar esa parte, los presentes rompen sobre la jicara los ooUares del difunto, 
enganchando el dedo como cuando se ponen : y con el dedo menique, tirando de ellos, hosta 
que se rompan. Hecho esto : se pro cede a hacer el paraldo 23 . 

El Oriate coje el polio, y de acuerdo con los an os de iniciado : (de mayor a men or), 
comenzando por el mismo : limpia a cada mio de los presentes, haciendo el rezo corres- 
pond! ente. El polio se mata dan dole contra el pi so; se le echa cascariUa, se espera a que 
mnera y se coloca en la jicara. Despues de hacer esto : se atan los panos que estan colocados 
debajo de la jicara, punta con punta, hasta que esta quede cubiena con los tres panos. Esta 
jicara en-vuelta en panos se pone al lado del vaso de agua y la vela antes mencionada. (\ 7 ease 
ilustra-cion # 5) 

Despues, el Oriate toma el palo en la mano, da golpes en el pi so y comienza a hacer el oro 
(rezo) a las deidades, desde Elegua hasta el Angel de la Guar da del difunto y hi ego los 
siguiente rezos a Egun, repetidos tres veces. 


Solista: 

Aumba awa ori 
Aumba awa oiri 
Awa osun, awa oma 
Leri omaleyao 


23 Paraldo: Limpieza que se hace con mi polio a todos los presentes enla ceremonia de ituto. 
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("n ombre de santo n del difunto) 
Araorun kawe 

Coro: 

Araonu kawe 

Aumba awa ori 

Aumba awa ori 

Awa osun : awa oma 

Leri omaleyao 

(n ombre de la persona muerta 

en la vida social) kawe 

* * s 

Omo alawo oyare fiedenu 
akofao akofao 

Omo alawo iku. fiedenu akofao 
akofao 

s s s 

Okokan la mi wave okokan la 
mi Qnm (bis) 
omolocha omolorisha 
Okokan la mi waye 


www.olorun.conn.br 
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« « « 

Tele moba tele 
Tele moba tele 
Waye ke waye ke 
Odoso umbo alake 
Umbo waye ke bi owa yeye 

s * # 

Solista: 

E ik± ambelao la. ocha ambelao 
Shombolo ambela.0 shombolo 
ambela.o 

* £ £ 

Dede la. ewe dede la eweo 
iku oromake odideo 

s s s 

Osu kuere kuere mi iya 
Osu kuere kuere mi iya 
Temina rnilo iya 
Osu kuere kuere mi iya 
Abure unlo iya 
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« « « 

Irolo ikula irolo Lkula 
ikn choncho a la. gay ado na 
irolo ikula 


s s s 

Shon shon shon ko omo 
La mefa mi shorn bomi 
Shon shon shon ko omo 
La mefa mi shon bomi 


Lnego de estos cantos, si el Qriate sabe otros, los canta hasta que el quiera, si no, se le va a 
continual: el rezo al cadaver al lado de la caja, se cierra en este momento con el aumba awa 
on. Si se le piensa cantar al lado de la caja. 
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NO SE PUEDE CERRAR EL ORO HASTA QL T E NO SE VAYA A SACAR EL 
FERETRO DE LA CASA O DE LA FUNERARIA. 

Terminado el ituto : al salir del cuarto, todos los presentes se lavaran la cara y la nuca con 
omiero z4 de Aberikunlo : el cual debe haberse preparado antes del comienzo dela ceremonia. 

La j icara envuelta en los panes, el vaso de agua, la tinaja utiUzada por el difmito para traer 
agua del rio durante la iniciacion : y la vela, se colocaran debajo de la caja donde se encuentra 
el cadaver (en la cabecera). Si el ituto es de un Bab ala wo, se sacri fi cara una pal oma blanca al 
colocar todo lo antes mencionado en su debida position, con sus respectivos rezos. 



Ilustacion # 6. 

Debajo del ataud se disponen la 
tinaja, el atado con la j icara, el 
vaso con agua y la vela encen- 
dida. 


24 Qmiero: Palabra compuesta de omiaguay ero se dar; mane era cion dehojaitomadasdeplantaimezcladas 
con agua. 
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Antes de sacar el cadaver de la casa □ la funeraiia, hay que mandar a una persona hasta el 
In gar donde se vaya a enterrar al difunto : con lajicara envudta en los pan os de diferentes 
colores : que se coloco debajo de la caja : para que esta persona la ponga en la sepultura o en el 
pant eon donde se vaya a enterrar al babalosha o iyalosha (santero o santera). Lo debe poner 
en la parte correspondiente a donde estara ubicada la cabeza del difunto cuando la caja baje a 
la sepultura. 

Al momento de sacar la caja de la casa o de la fune- raia : la 
Yubona 2 "' coge la tinaja con agua y sale detras del cadaver, y 
en la puerta, ya en la acera. la deja caer para que se rompa. 
(Vease ilustracion # 7) En este instante el o la Yubona puede 
ser poseido por su deidad tutelar que se mani fiesta de forma 
luctuosa. En tales casos la deidad se despide dan do golpes 
sobre el at aud. 


Ilustracion # 7. 

La Yubona sostiene la tinaja con el agua del rio : 
disponiendose a romperla al salir el feretro de la funeraria o la 
casa. 


25 Yubona (oyu bo ona): Palabra c ornpue -A a que alude a la persona en segunda posicion con respecto al 
iniciado. Significa enyoruba "ojos de mi camino". 
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El canto paro sacar el cadaver es: 

Shon shon shon : ko omo 
La mefa mi shon bomi 

Cuando la Yubona va a romper la tinaja : el Oriate canta el siguiente rezo: 
Baga baga eni omo bale 


CEKEMONIA DE LOS NUEVE DIAS 

A1 noveno dia del entierro : los familiares y ahijados del difunto sacerdote o sacerdotiza 
acudiran a una misa en la iglesia catolica en memoria de este. Posteriormente iran a casa del 
di funt o : donde se o free era un desayuno y se pondra en ofrenda al difunto por prim era vez 
algo de cada aliment o que consuman los asistentes. 

Al terminar : se le hara la prim era consulta al difunto a traaves del oraculo del coco : para 
saber si esta satisfecho con todo lo que se ha hecho hasta ese momento. 

En esta consulta al difunto, si el que esta ejerciendo la funcion oracular considera que es 
necesario hacer algun rezo cantado en el lenguaje yoruba, se procederaal mismo. 
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En caso de que esta ceremonia se este hacienda para mi ahijado difunto, con ella condnye el 
periodo de Into de los may ores hacia los men ores. 

Si el caso fues e qne el difunto haya si do un mayor, y los ahijados sean los que ofrecen esta 
ceremonia, aqui no termina el periodo de Into, el cual es de tres meses, cuando se hace un 
homenaje quetributan los menores al mayor. 


HONRAS DE EGt T N 

Al ver las palabras Honras de Egun, much os de los que no esten famiharizados con este 
ritual, se preguntaran: 6 Que cosa exactamente son las Honras de Egun ' 7 

El significado en espanol de la palabra honra es rendir honor, homenaje o tribute. Entonces, 
cuando se le hacen honras a un difunto, lo que se hace es rendirle honor, homenaje o tribute 
al espiritu de ese sacerdote o sacerdotiza, que se ha marchado hacia Araorun (el mas alia). 

Hoy dia, en particular fuera de Cuba, esta practica rehgiosa se esta perdiendo, porno conocer 
la importancia que tiene este ritual, no solo para el espiritu del difunto, sino tambien para sus 
seres queridos quequedan. 

Al Uegar a Cuba los yoruba, el culto a Egun Gmi (los antepasados), que son de suma 
importancia en Africa, fue perdiendo terreno en la nueva atmosfera caribena. Hoy dia, dentro 
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de la Santeria, lo que queda es una remini seen da de lo que antes era mi erdto may 
complicado y respetado. Para comprender enteramente como fun dona el culto a Egun en 
Nigeria, tenemos qne profundizar mucho en Africa paraluego bnscar sus raices en estenuevo 
ambient e : que no es el tema de este libro, pero debemos to carlo muy brevemente para 
comprender el comport ami ento de esta persona durante su vida en la tierra, pues los 
familiares practi caban una serie de ritual es y ceremonias para rendirle honor al espiritu de 
este di funt o. 

Estos ritual es eran muy pared do s a aquellos llevados a por los antigus egipdos, que 
procedian a embal samar el cuerpo. lo envoi vian en lino y lo sepultaban junto a sus 
posesiones terrestres. Si este era mi personaje importante, sus esclavos, y a veces hasta sus 
esposas, eran sacrificados y sepultados con el. La creencia subyacente consist e en que de este 
modo el espiritu no regresa al mundo a reclamar lo suyo : y permanece tranquil o en el 
inframundo, sin molestar a sus sohrevivioLtes. 

La creencia yoruba no esta basada en los mismos principios que la egipcia, pero el ritual es 
muy pared do. Al morir algiin familiar, se preparaba el Omiero, con el cual lavaban el cuerpo 
del difunto y lo vestian despues con sus mejores ropas para recibir a los visitant es que venian 
a ofrecer sus condolencias. Eran tiempos de dolor, pero de gran festejo, ya que se creia que 
este iba hacia un mundo mejor. Antes de enterrar al difunto, acomodaban todas sus 
pertenencias. Si era guerrero o cazador, le echaban sus armas. Si era herrero, sus 
herramientas, y asi sucesivamente. A la tumba tambien se le echaba comida para que este 
tuviera suficiente alimento para emprender el largo earning que tomaria llegar al otro mundo. 
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Hecho esto, procedian a saciificaile un animal de cuatro patas, usualmente camero si era. 
h ombre y camera si era mujer : lie van do a cabo un gran y costoso ritual. El cadaver era 
enterrado siempre de pie porque se creia que en esta po si cion se facilitaria el camino hacia el 
Araorun, donde se remiiria con sus demas familiares y amistades que le hubiera precedi do. 

Aparentemente : al Uegar a Cuba los yoruba tenian este ritual en mente : pero al series 
impuesta la religion ca tohca, tuvieron que adaptarse a las reformas queles fueran impuestas 
en sus habit os y costumbres. Ya no se podia hacer el sacrificio en la tumba porque sus 
creencias y practicas ancestrales eran perseguidas por las autoridades, la Iglesia y las 
instituciones de la sociedad colonial. Tenian que enterrar, entonces : a los difuntos siguiendo 
las costumbres catohcas impuestas. 

Transcurrido el tiempo : cuando se crearon condi clones para ello : surgio de nuevo esta forma 
de rendirle tributo a sus muertos : conod da hoy dia como honras. Aparentemente esperaban 
que el transcurso del tiempo borrara el recuerdo de este suceso : por una parte : para poder 
co st ear el ceremonial, que siempre ha si do costoso; y por otra, evitar la pers ecu cion de las 
autoridades y la sociedad colonial. Quizas sea esta la razon de porque hoy dia se hacen 
honras a los tres meses de haber muerto el imciado. 

Durante estos tres meses, en la Santeria, suponiendo que el muerto haya si do padrino de un 
gmpo de personas o aunque haya ini dado a una sola persona, sus ahijados estan en la obhga 
don de guardarle luto durante este tiempo. Si el caso fuese a la inversa, que se haya muerto el 
ahijado, el padrino solo esta en obligacion de guardarle nu eve dias deluto. 
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Las honras constituyen una forma de cumplimentar con el espiritu del difunto para que este 
tenga tranquihdad etema y no ven ga a molestar a sus sobievivientes de la tierra : ya qne es 
may posible que este se interponga en ceremonial es que 11 even a cabo sus discipulos 
(ahijados), entorpeciendo la ceremonia. De este modo se logra que el espiritu del difunto 
sacerdote pueda cumplir con sus fund ones beneficas, con sus ahijados, familiares y 
ahegados. 

No todo difunto tiene derecho a honras. Para su celebradon, hay que cumplir dertos 
requisites, pero se dan casos en los cuales hay que hacerlos porpedido direct o del difunto, ya 
sea a traves del oraculo de I fa o el caracol. Para hacer honras es necesario que el difunto: 

Haya si do presentado al Tambod 6 (ya que en todo el ceremonial de las honras en el que se 
utilice este instrumento, es menesterque seaTambor de Fundamento). 


Haya ini dado a otras personas a la religion. 


Debio (pero no necesariamente) pasar de los diez an os de haberse ini dado en la religion. 


26 TamboriPreientar aliniciado ante la c omnmda d religiG 12. y ald£ tamb ores sagr ados. 
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Cuando se van a llevar a cabo estas cereoxonias. si estan tod os los aliijados del difnnto en 
conjunto, todo se hara a traves del mayor. Dado el caso de ser nil solo ahijado el que este 
costeando todo : sera a este a 1 que se le presentaran las ofrendas : pero los demas hermanos de 
santo y sus aliijados estan en la obligation de asistir. Cito este caso porque 
desafortunadaniente se da : pero se sup one qne las honras se Lagan entre todos los aliijados, 
antique h avail tenido diferendas con el padrino cuando estaba en vida. 

Para este ceremonial tambien se in\itara a aqueUas personas que hayan tenido algiin tipo de 
relation con el difnnto, y por supuesto, sus familiares de sangre : aunquelas honras sehacen a 
puertas abiertas y todo el que este ini dado puede asistir sin tener que ser Invitado 
especialm ente. 

Esperantos que la information ofrecida aclare muchas dudas sobre este tema tan complicado 
y que sin^a de proveclio para todo aquel que lo lea con el interes de aprender y llevar hacia 
adelante nuestra religion, ya que dice el Odu Ogbedi lele que la sabiduria esta dispersada en 
el mundo;, y Obara Meji dice que el que sabe no mu ere como el que no sabe. Quisieramos 
que esta serie de escritos sirvan para que nuesta religion pueda seguir credendo, contando a 
la vez con personas interesadas e instruidas en ella. 
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PROCEDEMIENTO DEL PRIMER DL4 


Preparatiros para el sacrificio 


El dia que se vaya a dar la camera o camera se empieza desde temprano a preparar y cocinar 
to das las comidas que se vayan a ofrecer. Segiin se cocinan : se va col o can do cada una en su 
plato. Apart e de las comidas reglam entarias de Osha z - : se hacen tambien los plat os favoritos 
del difunto cuando estaba en vida. 


Comidas PrimordiaLes 

Salcocho de viandas - Ajiaco con una cabeza de cerdo 
Tamal de maicena - Eko 
Erituras de frijoles - Ekm aro 

Tamal de frijol de cadtakemdo y molido sin cascara -Olele 
Bolas de frijol de carita majados -Akara 
Harina de malz agria - Ogidi 
Arroz con frijoles negros 


27 Osha: Contraccionde la palabraOrlE.ha ; que tambien ugnific a deidad. 
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Airoz con fnjoles colorados 
Arroz amarillo 
Arroz more - congri 
Nueve bolas deplatano 
Nueve bolas demalanga 
Nueve bolas de malanga amariUa 

Nueve bolas de gofio (maiz tostado : molido y endulzado) 

Nueve bolas de O shin shin (revoltillo de huevos con acelga) 

Nueve bolas de name 
Nueve bebidas alcoholicas distintas 
Nueve frutas variadas 
Hanna y quimbombo 
Chichairones de cerdo 
Platanutre-mariquitas deplatano 
Dulce de coco 

Natilla dehuevo de chocolate 
Hanna en dulce 

Arroz con leche o arroz en dulce 
Malarrabia (papa dulce en almibar) 

Boniatillo (dulce de batata seco) 

Quien se encargue de preparar las comidas y dulces debe tener suma precaution de que to das 
las comidas sepreparen como si fuesen para consumo personal. 
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Apart e de las comidas hay que tener. 


1 1/2 yarda de tela negra 
1 1/2 " n ri ri roja 
1 1/2 blanca 


La tela negra y la roja se firrnaran, con sus Qdu^ s apropiados con cascaiiUa; la tela blanca con 
carbon, con los apropiados sign os del oraculo. Tambien hay que tener nueve cujes de rasca 
barriga (Randia aculeata L. : Tintillo en Puerto Rico), deporlomenos una yarda de largo cada 
uno, amarrados en haz con cinta negra, roja y blanca; nueve velones blancos, nueve cab os de 
vela blanca, bastante cascariha, una tela de florones o de colorin.es que se pone en la parte 
posterior de la sepultura, para adomar esta como si fuese un trono, nueve pahuelos de 
diferentes colores, flares, tabacos. 1/4 de galon de sangre de cerdo, nueve pedazos de cepa de 
platan o, nueve plat os blancos, una cazuela grande de barro, una teja, un pargo, "vistas" 29 de 
coco y cualquiera otra cosa que pueda pedir el Babalawo o el Qriate que vaya a oliciar la 
ceremonia. (Vease Hustradon #8). 


Odu: Signo oracular. 

29 Vistas: Se denominanloicuatro pedazos de la nuez del coco que se utilizan como una forma de adivinacion. 
tomando en cuenta la combinacion de sus caras concava y convex a. 
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Ilustracion # 8. 

Disposition de tdos los elementos 
ritual es utilizados en las honras 
funebres. 


Se le pagara un derecho monetario ados personas para que ese dia abran un hoyo en el patio 
de la casa donde se hara la ceremonia. El hoyo debe tener una pro fundi dad deporlomenos 
seis pies y semejar una tumba. Hecho esto : se acom odara la tela de fl crones en la parte 
posterior de la tumba : con los nueve pahuelos aired ed or del paiio de colores. Se acorn odaran 
nueve copas de agua en la cabecera del hoyo : delante de los pahuelos y las flores, dejando 
to do preparado para la noche : cuando se inicie la ceremonia. 

Antiguamente : se acostumbraba a hacerle una misa por la iglesia catolica al di funt o. Esta 
debe hacerse por la mahana de ese mismo dia, si es posible; si no lo es : entonces se puede 
hacer por la tarde. Hoy dia esta misa hay que solicitarla con bastante antelacion. 
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El ini dado hi j o de Oya 30 que haya si do contratado para bailar el tambor de Egun debe estar 
presente desde el momenta en que comienzan las ceremonias de honras al difonto. 


El sacrificio. 

Para hacer honras : es necesario hacer un sacrifido de camera o camero en to das las 
ocasiones. Tambien hay qne ofrendar los animales de plumas correspondientes. 

Despues del regreso de los que hayan ido a la iglesia, comienza la ceremonia a las 6:00 p.m. 
del mismo dia. En esta ceremonia pueden estar presentes todos aqueUos que hayan si do 
ini dados y todos los ahijados o aquellos que hayan tenido algiin tip-o de relacion religiosa con 
el di funt o. Todos deben ir vestidos de bianco y con la cabeza cubierta. 

Al Hegar el Bah ala wo u Oriate que esta oficiando las ceremonias, este pedira las telas para 
fizmarlas. Despues de firmadas, las colocara en el hoyo. Firmara la teja igual y la colocara 
tambien en el hoyo, con la cazuela de barro y el pargo. La cazuela tambien sera firmada con 
cascarilla y ceniza. Hay ofidantes que en este momento echaran la sangre de cerdo en la 
cazuela de barro. En la cabecera del hoyo se colocaran los cujes de rascabarriga en po si cion 
vertical. Los iniciados presentes ayudaran, colocando los platos con las comidas en el area 


30 Ch-a: Deidad delpanteondeyoruba que se relaciona enla religion afiocubanaconlamuerte y el cement erio. 
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donde se va a. tracer la. ceremonia. Antes de sa.crific.ar La. camera o el camero, este debe ser 
banado anteriormente con un Omiero preparado cental proposito. 

El Babalawo u Oriate hara dos lineas paralelas desde la puerta de la casa hasta el hoyo que 
esta en el patio , una con cascarilla y otra con carbon. Todos deben estar del lado de la linea de 
la cascarilla, pendiente siempre deno cruzarla en moment o alguno. 

A1 lado opuesto, el Babalawo u Oriate comenzara dan dole coco en la pnertay sacrificara ahi 
dos palomas con todos los ingredient es qne se ns an Dejara la ofrenda y junto a ella colocara 
dos velitas encendidas y comenzara a caminar desde ahi hasta el hoyo, paseando la camera. 
A1 Hegar al hoyo : la camera le sera presentada al que este haciendo las honras, o al mayor de 
los ahujados, teniendo en cuenta no to carle la cabeza a la persona con el animal. Esta persona 
masticara un pedazo de coco con nueve pimientas de guinea, todo lo cual se le soplara a la 
camera en las orejas, los ojos y la Trent e. Dependiendo del Babalawo u Oriate, hay quien, 
antes de comenzar el sacrificio le dara coco a Egun (del difunto) para darle conocimiento de 
lo que se le esta haciendo, o para conocer su disposicion. Otros simplemente proceden a 
hacer el sacrificio y dan coco despues que todo haya terminado, antes de tapar el hoyo. 

Los ayudantes del oficiante sostendran la camera para ser sacrificada, teniendo en menteque 
la cabeza no se le puede desprender del cuerpo. Cuando se haya desangrado por complete, se 
echara el cuerpo al hoyo, asegurandose que la cabeza quede dentro de la cazuela de barro. 

Despues se pro cede al sacrificio de los animal es de plumas, dan do un animal de cada clase, 
comenzando con el gallo. Si el difunto tenia hecho un Orisha masculino, el gallo se da en la 
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cabecera. y La. gallina en los pies; si tenia, heclio un Orisha femenino : entonces es a. la. inversa. 
De este modo s se mataran todos los demas animaies. Dependiendo del sexo del Orisha del 
difhnto, se buscara la gallina de guinea que concordara con este y se dara en la cabecera. 
Todos estos sacrificios tienen su canto particular que se encuentran al final de este libra. 

Dependiendo del Bab ala wo o del Oriate : que en este ceremonial pueden fun cionar juntos, lo 
siguiente lo pueden hacer cualesquiera de los dos. El que ejerza esta parte de la ceremonia, 
comenzara a cantar y en su canto ira mencionando todos los animaies sacrificados primero : 
para despues comenzar a echar al hoyo las comidas de los platos : mencionandolas cada una 
por su n ombre en yoruba : echando las comidas y encima tirando los plat os al hoyo para 
romperlos. Esto se hara plato por plato hasta que se hayan echado to das las comidas. El 
ajiaco nose echara aL hoyo. Este se deja para el final y se colocara encima de la tumba. 

Acabado esto : el Oriate o el Babalawo comenzara a hacerle Oro a Egun (rezos). El palo 
ceremonial de Egun con el cual ha estado dando golpes en la tierra desde el comienzo delos 
rezos cantados, pasara a man os del oficiante durante estos rezos. 

Los rezos comenzaram como en todo lo concemiente a Egun : cantandose el canto Aumba 
awa ori... Despues de cada canto = antes de comenzar el proximo, el oficiante siempre dira: 
Qro : a lo cual los presentes responderan Egun. Despues del Aumba, el oficiante cantara un 
canto que reza: 


Qmolawo yare fiedemu.... 
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Durante este Oro : se marufiestan los Orishas en las cabezas de las personas snbidoxas ; en 
una forma frenetica : dan do grit os escalofriantes y llorando : con exception de Oshun : quien : 
antique brote lagrimas viene riendose a carcajadas. Los alnjados del difunto que sean 
n subidores " 31 = estan en la obligation de caer en estado de posesion. Quien no quedaposeso en 
las honras de su padrino o madrina : pone en duda la reputation y la valid ez de su Orisha. 

El primer Orisha que toma posesion de su adepto es Ova a traves de la persona antes 
mencionada, que ha si do contratada para bailar el tambor en el segundo dia de las 
ceremonias. 

En todo lo concemiente a Egun : cuando bajan los Orishas : la posesion no es nuncaigual que 
en otros mo mentos en los cuales los Orishas vienen a La tierra a bailar y a divertirse. En estas 
ocasiones : los Orishas vienen en la forma frenetica antes mentionada. e inmediat. ament e eUos 
solos se desposesionan de sus adeptos : llegando a la pared y dando palmadas en ella. 

Cuando el ofitiante crea convenient e termina el Oro : pedira cuatro pedazos de coco para 
consultar a Egun y para saber si puede continual con la ceremonia. A esa parte de la 
ceremonia se le Hama darle coco a Joro - joro 3z . Si la respuesta es positiva y el Egun ha 
aceptado todo : se procedera a hacer el Iyefum ceremonia en la cual se pulverizala cascarilla : 
se echa en un plato ytodos los presentes : por mayoria, cogerin mi poco de cas cariUa con las 
dos manos : se la present. aril a la frente y a la mica y, como si se estuvieran lavando las 

31 Subidores: persona posei da por las deidades (cab alio de santo). 

32 Joro j oro: la tumba. 
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nianos, La. echaran al hoyo : sacudiendose las man os tres voces. Este ceremonial tiene sn canto 
y en ese instante tambien se posesionan Los Orishas. En caso de que la respuesta la pregunta a 
Joro -joro sea negative hay que cumplir con lo que falte antes de pro coder. 

Hecho esto : se pro cede a tapar el hoyo. Aqui al igual qne en lo anterior iran tod os los 
presentes : por orden de mayoria de los imdados : con la pala : echando tierra al hoyo. Este 
proceso se hace con sus respective s rezos. Ya tapado, el oficiante pedira un gallo que se ha 
puesto a un lado para hacer el Paraldo. Se limpiaran todos con este animal y despues : este se 
matara, dandole contra el suelo. 

Se repartiran las mieve velas y se colocaran las nueve cepas de platan o aired odor de La tumba : 
una en la cabecera y cuatro a cada costado. Cantando elrezo correspondiente : iran todos uno 
por uno : y encenderan su vela, encajandola respectivamente en las cepas de platan o ya dis- 
puestas aired odor de la tumba : segiin puede apreciarse en la ilustracion. Las personas a las 
cuales se repart en las velas son al Babalawo : al Oriate y al ahijado que esta haciendo las 
honras. Si no lo hace uno en particular y es hecho entre todos : se prenden las velas por orden 
de tiem po de iniciado (de mayor a menor) : si Los may ores del difunto estan vivos, entonces a 
estos tambien se les dara su vela. (Antes de prender las velas , se ha echado un cubo deagua 
en La tumba para que se acomode la tierra.) Se pondran las copas de agua : el cafe, el ajiaco y 
las bebidas sobre la tumba y todos entraran a la ca.sa : terminandose la parte mas fuerte de esa 
noche. (\ T ease ilustracion # 9) 
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Ihistracion # 9. 
Forma. en que 
deflnitivamente 
quedan dispuestos 
los element os 

rituales al conchiir 
la. ceremonia del 
primer dla de las 
honras. 


Al llegar dentro de 
la casa : se tiene 

preparada una palangana que : por lo general, siempre la prepara el Babalawo, con un Omiero 
hecho con ciertas plantas, de las cuales la principal es el Aberiknnlo, que no puede faltar. Con 
este Omiero todos los presentes se lavaran la cara los brazos y la nuca. Dicha accion tambien 
tiene su canto. 

Acabado esto, comienza otra ceremonia en preparacion para el tambor al dia siguiente, que 
consiste en darle de comer a todos los Orishas de cabecera del difunto. Esto se hace a traves 
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de un simulacra, ya que en el Ituto no todos los Orishas sequedan. Si algunos delos Orishas 
del di funt o se han quedado con alguiem en este momento se le quitan las lagrimas, lavando 
los atributos de cada Orisha con Omiero y : seguidamente : sacrificando un animal de plumas a 
cada uno : segiln su preferencia. A los Orishas que se fueron en el Ituto tambien se les da de 
comer en este momento : simbolizados en un plato con pedazos de coco f orman do el signo 
correspondiente a cada Orisha. La matanza pro cede normalmente : dan dole un solo animal a 
esos Orishas o simbolos, y los animal es se le presentaran al que esta hacienda las honrras. A 
todos los Orishas hay que preguntarles en que forma se dispondra de los animal es despues de 
haberlos sacrificado. Terminado esto : se encenderan dos vehtas a los Orishas o los simbolos 
de estos. De esta forma concluye el ceremonial del dia. 


SEGL T NDO DIA. 

Desayuno. almuerzo y tambor a Egun. 

Al dia siguiente : se comienza con un desayuno temprano en la manana. Se servdra la mesa 
con cafe : leche : pan : mantequiUa y lo normal en un desayuno. En el pi so de una esquina de 
este recinto se colocaran estas ofrendas a Egun : consist elites en partes de los mismos 
aliment os que consuman los presentes. Al terminar el desayuno se se precede a preguntar al 
espiritu del difunto, utihzando el coco, si esta con forme con lo hecho hasta ah ora. 
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A las once de la manana : aproximadamente, Began los tamboreros, a los cuales se les servira 
su mesa, como de costmnbre : para que almuercen. Despues que ell os hayan almorzado : se 
servira la mesa para los santeros : en la mis ma forma : sentandose en ella los familiar es de 
religion, el Qriate y el Babalawo, dejando siempre un sitio vacio para el espmtii del difunto. 
En much os casos, no alcanza una sola mesa y hay que acorn odar varias, ya que se sup one que 
tod os los presentes, que no sean ahijados, almuercen a la misma vez. La ultima mesa que se 
sirve es la de los ahijados. En ella se sentaran nueve personas, incluyendo el mayor de los 
ahijados y el ultimo ini dado por el difunto. Como en las mesas ant eri ores, tambien se 
reservara un sitio para el difunto en el cual se colocara un muiieco hecho con la cera de la 
vela que se encendiera en el velorio, que deb e con servarse para este prop 6 sit o. Denopoderse 
di spoiler de esta cera, se tomara la de una vela derretida para ello. Esta mesa estara vestida 
con un mantel bianco nuevo y un jarron con flores de colores. 

Cuando tod os hayan terminado de almorzar, en esta ultima mesa, se recog eran las sobras de 
tod os los plat os. Estas seran enviadas a Eshu 33 , en la esquina de la cahe de la casa. En la 
mesa se dejaran los plat os de las nueve personas que alii comieron, apart e del plato que sele 
sirvio al difunto. Las copas de vino, agua y refresco, cubiertos, Euentes, y Shekete 34 (que no 
debe f altar en este rito) y el jarron de flores se retiraran de la mesa. Se organizaran los 
tamboreros e iran al frente de la tumba. Los nueve ahijados que estan sentados en esta mesa 
cog eran cada uno el mantel por los bordes y lo levantaran tod os a la misma vez, al comenzar 


33 I shu: D eida d men^aj era de lo i Grisha s. 

34 Shekete: He fresco de maiz ferment ado ynaranja agria. endulzado conazucarpiieta.’De rigor entoda 
ceremoniade Osha. 
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a. to car el tambor : y caminaran hacia la tumba, balaneeando el mantel de mo do tal que se 
rompan los plat os. 

El tambor comienza a to car y el ofciante comenzara a cantar el canto apropiado a este ritual. 

Ya para esta parte de la ceremonia : a la que se le da el n ombre de levantamiento de platos : 
debe estar presente el 01 o Oya (iniciado al culto de esta deidad) que se debe haber contratado 
antes, colo can dole los derechos (din era) correspondientes al pie de su Orisha, y habiendole 
ofren dado en sacrificio a su deidad tutelar los animal es de pluma preferidos por esta. Se le 
tiene una cola de cabaH o preparada que debio haber si do cargada y lavada anteriormente, y 
tambien se le tendran nueve panuelos de colores, que usara el Orisha en el momento que 
posesione a su "caballo ri . 

Al llegar a la tumba, todos con el mantel en mano, comenzaran a desgarrarlo encima de la 
tumba, rompien dose todo lo contenido en el. Aqui vudven a posesionarse los Orishas en la 
misma forma que la no die anterior y en este momento, casi siempre, viene Oya, que quedara 
posesionada de su "caballo ri desde ese momento hasta que se t ermine el tambor. Los Orishas 
que visitan estas ceremonias, por lo general, se despiden enseguida, pero a veces suelen 
quedarse un rato azotando la casa con gajos de paraiso (Meha Azedarach). Los unicos 
Orishas que pueden bailar este tambor y quedarse hasta que concluyan son: Oya, Obaluave, 
Iyewa, Oduduwa, y muy raras veces Yemaya. Para cuando se despiden los Orishas debe 
haber siempre alguna persona pendiente detras de la puerta prin dpal de la casa, que es donde 
normalmente se despiden, y debe haber agua fria para darle de beber a los posesos cuando 
despienen del trance. 
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Hecho ya el levantamiento de plat os : procederan a entrar a la casa los tres tambores tocando, 
el oficiante cantando Aumba awa on... con todos los presentes detras, y los Orishas 
r 'subidos M : especialmente Oya. Cuando se llega al lugar donde se va a tocar : se acomodaran 
los tambore-ros en sus sillas y comenzara el tambor. Este se bailara en una rueda constante : 
con el can tan te en el centre dan do en el suelo con el palo. El On ska que esta en control de 
to da la situation durante esta parte de la ceremonia es Oya quien se pas ear a por toda la casa, 
sacudiendola y limpiando a todos los que esten presentes, sino con la cola de caballo 
(Erukere) 3 5 : pannelos o mazos de paraiso. En estos ritual es : Oya no suele venir como lo hace 
en otiras oca.siones : sino con los ojos bien abiertos y es muy impresionste. No hablay se dice 
que no se le debe mirar directamente a la cara. 

Mas o men os una hora antes de cerrar el tambor, se deja de cantar para Egun y se le empieza 
a hacer Oro a los Orishas, empezando por Elegua 36 y contmuando con todos los Orishas, 
terminando con el Orisha tutelar del difunto. En el tambor de Egun, con el rezo que se abre se 
cierra, as! que este se cierra cantando Abba awa ori.... 

Al concluir el tambor, Oya se despedira. A veces se vaigual que los demas Orishas, corriendo 
freneticamente hacia la puerta de la calle, dan do tres paLmadas contra esta y gritando. 


35 Erukere: Un rabo de caballo con mi mango adomado en cuentas de colores identific ados conOya : que se 
utiliza para toda ceremonia funebre. 

36 Elegua: Otro nombre con el cual se conoce a Eshu. 
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Las ceremonias a Egun soil las unicas oportunidades en que los Orishas se despiden solos sin 
la ayuda de otro iniciado. Oya es el linico Orisha que puede pedir ser Uevada a otro cnarto 
donde se despedira como normaLmente se despiden los Orishas. 

Esa noche se procedera a hacer nn trono para el Orisha del difunto : al que se le tocara al dia 
siguiente un tatnbor de festejo. Si en el ituto se quedo el Orisha del difunto, este serapuesto 
de manifiesto en dicho trono Si se fue : se pondra un plato con los correspond! entes pedazos 
de coco con el signo oracular que identifica al Orisha. 

Para este tambor hay que contratar un iniciado en el mismo culto de adoracion que estaba 
iniciado el difunto : para que el Orisha tutelar venga a bailar este tatnbor y comuni cars e con 
los ahijados, amigos y famihares de este. 

En tod os los ritual es de honras en los que se utihce el tambor, este debe ser de fundamento. 
es deciu consa grado; nunca se debe to car con otros tambores. De esta forma nos dam os 
cuenta de la importancia que tiene que tod os los iniciados esten presentados ante el 
fundamento del tambor, pues el iniciado que no haya pasado por este ritual de presentacion al 
tambor, al morirse no se le pueden hacer honras funebres. 

Al espiritu que no se le hagan honras, nunca tendra descanso etemo. Estos ceremoniales son 
may importantes para to do santero, en particular para todo aquel que en vida haya iniciado a 
otras personas a la rehgion y llegado a ser lagbalagba (mayor), que se es despues delos diez 
an os de iniciacion. 
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Cantos 

Todos los cantos durante estos 

ceremonial es se repit en tres veces. 

Para, el sacrificio de los animal es 

SOLISTA: Akutan mankio akutan 

mankio * 

Onaremakodara akutan mankio 
CORO:: Igual 

* La palabra akutan (camera.) se sustituye 
por el n ombre del animal que se esta 
sacrificando en ese momento. 

OTRO. 

S OLI STA i Iku ley e iku 1 eye 
CORO:: Eye iku leye 

SOLISTA: Iku mankio Iku mankio 
CORO: Eye iku mankio 


SOLISTA: Iku mil or o iku mil or o 
CORO: Eye iku miloro 


Para echar las comidas al hoyo 

SOLISTA: Baile kuku si wadeleo iku oro 
Balle kuku si wadeleo bailele 
CORO: Igual 

Segiin se echan las comidas : el ofi riant e 
ira diciendo: Ibayen bayen torun Egun 
(Fulano de 

tal y el n ombre de la comida en yomba). 

Para comenzar el oro de 
Egun. 

S OLI STA : Aumba awa ori 
Aumba awa ori 
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Awa osun 


Awa oma 

SOLISTA: 

Ikunla irolo 

Leri omaleyawo 

Araorun kawe 

Ikunla irolo 


CORO: Igual 

Shon shon 
Ayaya dola 


La segunda vez que se canta se men dona 

CORO: 

Ikunla irolo 

el n ombre del di finite en vez de Araorun, y 

SOLISTA: 

Lairo lairo 

la tercera, el n ombre que redbio en su 

Ayaya dola 


ini dad on. 

CORO: 

& s s 

Ikunla irolo 


SOLISTA: Tele imoba tele 
Tele imoba tele 
Wayeke wayeke 
Grosowmbo alaumbo 
Wayeke wayeke 
Bio wa yeye 

CORO:" " Igual 
* * * 


SOLISTA: Okokati la mi way e 

Okokati la mi Omn 

Okokati la miwaye 

Okokati la mi Omn 

Omo Orisha Bogbomiwaye 

Okokati la miwaye 

CORO: Igual 

& * s 

S OLI STA : Lagba lagba o f eun s oro 

Ofeunsoro ofeunsoro 

CORO: Lagba lagba konfesoro 
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SOLISTAi Ofeunsoro ofeunsoro 

Laye laba laye 

CORO:: Lagba lagba ofemisoro 

Yeye 

8 8 8 

Laye laba lafisi 

SOLISTA: Igi ambelawo 

CORO: Igual 

8 « $ 

Igi ambelawo 

La osha ambelawo 

SOLISTA: Iyami ku yeo 

CORO:: Igual 

Babami ku yeo 

SOLISTA: Yombolo 

Alabaro dolaye 

CORO: Ambelawo 

CORO: Igual 

SOLISTA: Araorun 

SOLISTA: Ala baro dolaye 

CORO: Ambelawo 

CORO: Igual 

8 8 8 

SOLISTA: Mofoyuborere 

SOLISTA: Bakeomi 

CORO: Igual 

SOLISTA: MoFoyuborereo 

CORO: Bakeoma 

Alabaro dolaye 

SOLISTA: Muni muni 

CORO: Igual 

CORO: Bakeoma 

SOLISTA; Ala baro dolaye 

S OLI STA : Ala t o sha 

CORO: Igual 

CORO: Bakeoma 

S & s 

* 8 8 

S OLI STA : Lave laba 

SOLISTA: Ew T eo maboni sokun 

Maboni sokun 

Laye laba lafisi 

Maboni oyare 
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CORO: Eweo maboni sokun 

Baba eshukuele miya 

SOLISTA: Maboni sokun 

Abure ikule 

miya 

Maboni oyare 

Te mina ikule miya 

CORO: Eweo maboni sokun 

CORO: 

Igual 

# # « 

8 S S 


SOLISTA: Mari wo ye ye ye 

SOLISTA: 

Emi soku e a 

CORO: Akaye o iye 

Emi soku e a 

SOLISTA: Maiiwo ya mabona 

Emi soku 


C ORO : 0 d ola mab ona 

Araorun emi sokuo 

SOLISTA: Korn ola yoko faremi 

CORO: 

Emi soku e a 

CORO: komola 

Emi soku 


* s * 

Emi soku 



SOLISTA: 

Fulalo de 

SOLI STA : Aye aye 1 eri ley o 

iniciacion) 


Omoloyere omoloya 

Emi soku 


Leri leyo omoloyere 

CORO: 

Emi soku e a 

Akara irawo leri leyo 

Emi soku 


Omoloyere laveo 

Emi soku 


CORO: Igual 

* * * 

s s s 


SOLISTA: Eshukuele melodiya 

SOLISTA: 

3 

Q 

1 — 1 

El 

m 

Eshukuele melodiya 

CORO: 

Aribo ese 

Te mina ikule miya 

Ese aribo 



82 


Revista Olorun, n. 07, jan. 2012 


www.olorun.com.br 


SOLISTA: He soku 

s s s 

CORO:: Aribo ese 

SOLISTA Ikin balelemio 

Ese aribo 

Ikin balele 

SOLISTA : Shekete 

Ikin balelemio 

Motin motin shawo 

Ikin Ikin balele 

Shekete 

Olomodebio sambale 

Araorun motin shawo 

Ikin balele mio 

CORO:: Shekete 

CORO: Igual 

Motin motin shawo 

s s s 

Shekete 


8 « 8 

SOLISTA: Bamboniboshe 


Bambordboshe 

SOLISTA: Ekela ewe 

Bio she bioshenireo 

Ekela ewe o 

CORO: Bamboniboshe 

Iku olorun make 

SOLISTA: Araorun bioshenireo 

Ekela ewe o 

CORO: Bambonishe 

Kodideo 

8 8 8 

CORO: Igual 


s s s 

SOLISTA: Ashukua ile okere 


Irawo ile okere 

SOLISTA: Alawifoma 

CORO: Igual 

Alawifoma 


Ona oroyina 

SOLISTA: Bosi Olodurre 

CORO::' Igual 

Akunfo akunfo 
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Bo si Olodumare 
Akunfo 

CORO: I gual 

s s s 


lie Oba la iro 
lie Oba la iro 
Awa Ota omo loya 
He Oba la iro 
CORO: I gual 


SOLISTA: 
Iku loyare 
CORO: 
SOLISTA: 
CORO: 


Eye ku ye iku ye 

Eye ku iku ye 
Araorun loyare 
Eye ku ye iku ye 


s * 




* * * 

SOLISTA: O oiro 
O oiro 

Oiro ovokoro 
Bioro 

CORO: I gual 

* # s 


SOLISTA: E iku oni Oba 

E iku oni Oba 
Omo lekete mod wo 
E iku oni Oba 
Omo lekete mod wo 
CORO: I gual 

& & s 

SOLISTA: He Oba la iro 
He Oba la iro 


SOLISTA: Inakoro farawo 
Inakoro farawo lode 

CORO: I gual 

* s s 

SOLISTA: Awalona la iku oslo awalona 

Awalona la iku osio awalona 

Oke onao la iku osio 

Awalona la iku 

CORO: I gual 
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s & & 

S OLI STA : Iku manya awe 
CORO: Yawiri yawiii 

SOLISTA: Awapetekun iku 

S OLI STA : E gun manya awe 

Olorun kobeweo 

CORO: Yawiri yawiri 

Olorun kobeweo Araorun 

s s * 

Olorun kobeweo 

SOLISTA: Sokuo 

CORO: Awapetekun iku 

CORO: Iyakambele 

Olorun kobeweo 

SOLISTA: Sokuo 

SOLISTA: Olorun kobeweo 

CORO: Iyakambele 

Olorun kobeweo 

S OLI STA : 11 e ile iku ere o 

CORO: Awapetekun iku 

Iku okodide 

Olorun kobeweo 

CORO: Igual 

s s s 

* « * 

SOLISTA: Odele oyoko 

SOLISTA: Lagba lagba lamishe 

Okile oyona 

Lagba lagba lamishe 

Odele oyoko 

Araorun la mi she 

Okile oyona 

Lagba lagba la mi she 

Ye okile oyona oyoko 

CORO: Igual 

Okokowaye wale 

SOLISTA: Lagba lagba la mishe 

Ye okile 

Fulano de tal a la mishe 

CORO: Okokowaye wale 

s * s 

CORO: Lagba lagba la mishe 

s « * 
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SOLISTA: Iku nyanya delo 
Iku nyanya delo 
CORO: Eaae 

Iku nyanya delo 

s s s 

SOLISTA: Ileloya farana 

Ileloya laosi 
CORO: Igual 

s & =& 


SOLISTA: Omoshebi aro 

CORO: Ta aro 

s s s 


SOLI STA : Awa kunl e ki 01 o fin 

Awa kunle ki 01 o fin 

Olofm lo yiki 

Olofm lo yare 

Awa kunle ki 01 o fin 

Olofm lo yiki 

Olofm lo yare 

CORO: Awa kunle ki Olofm 

Para echar los nueve plat os al hoyo 


2012 - www.olorun.com.br 


SOLISTA: Omalawo yare fiedenu 

Akunfao akunfao 

Omalawo 

Akunfao akunfao 

CORO: Igual 

* * * 


Para echar la cascarilla 

SOLISTA: Ayelodo iyefun 

Irelodo iyefun 

CORO: Iyefun moile 

Ayelodo iyefun 

Para echar la tierra al hoyo 

SOLISTA: Obakuleye Obakuleye 

CORO: Eye Obakuleye 

Para hacer el paraldo 

SOLISTA: Onire onire 
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Paraldo alado 
Eshuburuku lode 
Paraldo siomo 
CORO: Igual 

Para encender las nueve velas 

SOLISTA: E iku lao 

Itana lau lau 

Para lavarse con el Omiero de Aberikunlo 


SOLISTA: 

Foshe wao 

Aberikunlo 

Eoshe wao 

CORO: 

Foshe w T ao 

Aberikunlo 

SOLISTA: 

CORO: 

Foshe wao 

Aberikunlo 


Aberikunlo 


Aberikunlo 


Foshe w-ao 
Aberikunlo 


Para llevar el mantel a la tumba 

SOLISTA: BakaBaka 

CORO: Emi omo bale 

Para entrar con el tambor a la casa 


SOLISTA Shon sho 

n shon kwami 
Komolo meta mi 
shobode 

CORO Igual 

El que es cantado antes del IYEFUN 
(echar la cascarilla) 

S OLI STA : B ob o w- ani sh e b ob o wani sh e 

Arao Olodwrmate* 

Bobow ? ardshe 
CORO: Igual 
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®En este monento se mencionara el de cafe. La respuesta del com siempre sera 

nombre de todo lo que se le ha dado a 1 la misma. 

di fnnt o : desde los animal es hasta el vaso 


Organiza^ao deTexto: 

Luiz L. Marins 
Gmpo Orixas 

http z.-vgrup o orixas . w ordpres . com 
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Awon Itan Deode 

(As historias de Deode) 
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Resunio 

Este texto tem a intenqao de registrar as 
delick) sas historias contadas pelo Babalorixa 
Joao Carlos de Qde : popularmente conhecido 
como “Deckle", sacerdote do Batuque, rito 
religioso afro gaucho : naqao Ijexa : fiLho de santo 
de Mae Miguela do Bara e neto de Mae Jovita de 
Xango. 

O trabalho traz as seguintes historias de Deode: 
As Traves suras do Bara Lode de Mae Toninha; O 
Negro Danilo de Ogun; O Passaro da Liber dad e; 
O grito do Silencio; O Manto Sagrado; Negro 
Jayro de Iemanja Bocy; Muito Alem da Lenda; 
Iemanja quer falar contigo; O Cajado Sagrado de 
OxalaBocum; Q Motomeiro.' 

Luiz L. Marins (Org.) 

Novembro 2011 



^ 7 www. de o de . c om.br e www.oitut.com. As nota^ de rodape ^erao s.empre do organizador do texto. 
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INTRODU £ A O 


As maravilhosas historias do Deode ja sao conhecidas. sabemos. Entretanto. o format o do 
layout apresentado na web nao fadlita a leitura, nem na tela do computador. nem impress o. 
Isto : em nosso entender : dificulta a divnlga^ao e o interesse dos mais j ovens por esteque foi 
uni lider. 

Para que nao caia no esquecimento : resolvemos collier as historias disponiveis (talvez hajam 
mais) e transcr eve-las em novo layout que possa ter agradavel leitura em qualquer 
drcunstancia. 

Assim : destacamos e itabzamos as falas de seus personagens : paragrafando o texto na 
intenqao demelliorar o fluxo da leitura 

Esperantos com isso : que as encantadoras historias de Deode deliciem os ollios de novos 
leitores : deste que sera : sem diivida : uma pessoa inesquecivel da religiao dos Orixas no Rio 
Grande do Sul. 
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BEODE 

Deode dispense apres entases, ou melhor s na Internet ele mesmo se apresenta : como 
podemos ver em sen perfil do Orkut: 


orkut 


*3 



Jodq C. Deodl£ de Odle adicionar como amigo ignprar cfenuneiiar 


local: Porto Ategne. Brasil 

ver peril! Prtl&irO 


Sob re Jo&o C. Deode 

leimo&o. obstinado. perseverante. inquieto. llder. autfntico e acniia tic iudo amigo, sou 
aquarians 

men link :1ittp:y/www.yciJlnbc.coni^vatch?v=iSOZPHelEfto 
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orkut 



EkiJbakirjxiA Joio Cartes 

tie Otifi 

(144| fflClrtrOS] 


W ipaiticrper 
lorurr 

£3 OTOflUK. 


Babalorixa Joao Carlos de Ode 

Initio > (jornunidBcfes > Rekgifces * Crencas > Oafiolorua Jo£o Carlos tie Otis 


descri^fto: 

Essa comumdade foi triads o&ia qucm ad mira esse 'S-ER" abenqoedc 
polos Deusas. Para qyem curte as obras dele. E para quem quer 
dLSOJlir. aprendef e ensinar alp Lima coisa. 

kJioma: 

Pwlugu£s (Brasil) 

caiepoiia: 

RehgsQos o Cion^as 

do no: 

Rfr ... 

moderadores; 

Jo&o C, Deod£ 

Upo: 

nwderada 

pnvatidado do 
•comfrudo: 

OburUi para rtflO-rtWmbrOS 

local: 

Caxiaa, do Sul, RS, Brasil 

crjado em: 

10 da setembm da 200$ 

membros: 

144 
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Jo&o C, Deod6 de ode 

local; Porto Alegre. Brasil 

Social 

fiflhos: sim - moram camigo 

religi£hca: oulra 

imj mo r: eyi r avortiria/ekcr a vag ame 
lumi) reguiarwnte 

Animals dc cstivna^Ao. gosio do animals 
de estimated 

osporlcs: fulebol 

mtislca: mpb 

clntma: Ahlha do Ryan e Lon das da 
paixfto 

Profission a I 

esco farid ado Superior Irtcum pletu 

Pessoal 

cor do s olhos preto 
|if>0 fiSlCO fUlOtiCOO)' 
do gu« rruiis gosto tm nrrim: p&rnas 


adicionar comp amigo ignorar denunciar 


etnia: alro-brasileiro (negro) 
vlsflo politico: nsquerda- liberal 
efltiio alternative. contemporAneo 
bebo: nfto 

inon: conn companliGiro(a). com filhos 
paixfies: user ever subro mirtha 
religi 3 .a{Baluque) 

livms: 'Vemanji Quer Falar Conlign - . 
Malandro e □ Oaud4rio " E. toda a colec^o 
do Hermann Hesse, 
proyratnas de tv: de debates e filmes 
cozinha&i campon a 


cor do cabelo: preto 
a parCncIa: medio 
Dque me atral; mtelig^ncia 
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Como colunista do Jornal Bom Axe : 3g publicou algumas de suas maravilhosas histories 
Deode registrou esta simpatica men sagem: 


Oi leitores do Bom Axe 

Sou Joao Carlos de Ode ou o Deode. 

Sou o contador deHistorias doBatuque. 
Leiam minha coluna Uistorias do cotidiano? 
E um prazer estar aqui e poder contribuir. 
Abraqos do amigo Deode. 

Email: alaketu.ode@ig.com.br 


3S http://wwwJbomax€ .com.br, portal index.php 


Revista Olorun, n. 07, jan. 2012 


www.olorun.com.br 


As vezes fazia algumas observances mais contundentes : como esta sabre os estudiosos 
academicos : que fez 11a comurridade Orkut BatuqueRS 39 no Orkut : ao melhor estilo Pierre 
Verger: 



Mo Cr Deo* lffflm 

ParaWns 

Grande Rog^ria. 

Como en gosteria die le* raartoeste te*lo, 

Pgrque ls& artw eu into de deniro do Bafuque, na condi^fto de BatHlonaa. ai uem urn anirwwk>go e escrow sobre a vis3o externa e o 
pgug bebaMolem orgasmo pukj texts estrto de Fora |»ra deni.ro. 

Fa^o sacrificiw, pferendas e «nlo. e <tenp>, a jogo taics hi 40 am?s. mas nio le*ihp palawaa bortfas para definir p quo execute ai n5o 
$U*ve. Wig pessPlrata wn palavras miihafg. poe, Ela 6 detopum mdrnn Singular e mlraneJeiiueK Sb pvssdme-ld njp iraduzi-la- 
Ppnsei que la murter sum 5ar urn te*tea$sin). 


paiaitens Roger ic. 


Ahraro do aimgo Deode. 


39 0 Batuque e uni a religiao a fro-bra sileira . mai e specific ament e afro gaucha : que possui rites prdprios e 
diferenciados do to do o universe religiose a fro-bra sileiro . tendo por semelhan^a apenas o culto de alguns Orix as 
maispopulares. Para saber mais sobre o Batuque : visit e: http: ff'wwwjL angosol.com e http ://www. oxum.com.br 
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Muito eloquent e : Deode gostava de explicar a forma como escrevia. No texto a seguir, 
explica o que sentia e pensava, quail do vinha a inspiragao. Meditemos em suas palavras 
ini dais e em seguida : vamos nos deliciar com suas hist arias, que jamais esqueceremos. 

Assim explica Deode: 

“Quando comedo a escrever uma historia pen so sempre na relaqao de troca que ela vai ter 
com quern vai ler. Para isso : meu processo de criaqao passa por uma serie de etapas a serem 
cumpridas. 

Primeiro relato de supetao tudo que me vem a mente. Numa ansia louca e desenfreada a 
historia vai sain do pela mente : pelas maos e pela boca : numa vdocidade descontrolada : nmn 
frenesi : expelindo de minha alma to da a trama. 

A inspiraqao e a vontade de escrever parece-me como uma dor : so cessara no momento que 
estiver no pap el. Inicio com o que pretendo dizer : de como tudo se passou : da realidade dos 
fat os ah narrados : para : no pas so seguinte, repassar a historia, o que significa ^tirar tod os os 
cacos epala\Tas que considere desnecessarias^. 

Isso eu chamo de limpar o texto, desta forma preserve a autenticidade do relato erne esforg.o 
o maxim o para trazer o texto para a linguagem batuqueira. Esta pronta a primeira parte. 

No pas so seguinte tern um metodo que considero infalivel: Objetivando ser persuasivo e 
convincente, pas so a ler em voz alta por diversas vezes a mesma historia, ate encontrar o 
equilibrio que eu considere adequado ao sentido quequero daraos fatos. 
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Ouvindo o som de minha voz posso encontrar a sonancia da linguagem do meio da 
comunidade batuqueira, assim sei que da sera fidedigna ao meio ondetudo sepassou. Outro 
valor do qual me mantenho irredutivd e objetivar que ela seja uma men sagem para reflexao 
de quern a le. 

Pen so no meu leitor : nao como um telespectador que vai a um cinema e ouvindo os sons e 
vendo as imagens nao precisa elaborar, pois ali, ele nao precisa de nada, esta tudo pronto 
perante sens olhos. Ao contrario do que escrevo : para ele se deliciar t era que recon struir meu s 
personagens e se identificar com suas aqoes e reaqoes de acordo com a relaqao que ele : meu 
leitor : tern com a sua reabdade e conhecimento do Batuque. 

Teuho a pretensa inten^ao de forqar meu leitor a refletir e questionar : o melhor seria debater e 
confrontar o que escrevo com sua realidade : nao quero que ele receba o que escrevo como 
prato feito : pronto para digerir. Precise saber que ele pode interagir no que escrevo e : desta 
fonna : contobuir para melhorar sua \dda. 

O mundo e feito de sons e imagens, mas na leitura cada um de nos pode criar o rosto de cada 
personagem a seu belo prazer. Quero dar enfase ao universe do batuque dentro do enredo da 
historia, mas nao quero fugir da realidade do mundo em que vivemos, isso faz com que ele 
lendo minhas historias, fa^aalguma coisa para melhorar arelaqao com sua rehgiosidade. 

N'linha pretensao e de dar a pauta do questionamento de sua yida. dentro da comunidade 
batuqueira, de sua parti cipaqao e do que elepode fazer para melhora-la. Por mais simples que 
seja o que escrevo, em cada historia busco exempli fi car os verdadeiros fundament os do 
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Batuque e o seu real significado. Quero o questionamento, o debate, a replica, o confront o no 
sentido de mudanqas e evoluqao nas relates com sua crenqa e fe nos Orixas. O mito, o heroi 
de minlias hi stomas e o meu leitor. 

Nos livros, nos filmes e nas peqas deteatro, o heroi e geralmente branco, boapinta, abastado, 
bem informado e vitorioso, este e o estereotipo detudo quea sociedade de consume pretende 
imp or ao mundo, ou seja : sejam bran cos, tenham dinheiro e sejam fehzes para sempre. 

Balela, bobagem, me poupem. A realidade nao e assim e todos nos sabemos que a maioria do 
povo brasileiro e negra, pobre, desdentada e anal fab eta, e, o pi or de tudo, desinformada. E 
para estes que escrevo, estes sao meus personagens, meus heroi s, minhas hero mas, aqueles 
que na mais miseravel das vilas en contra forqas para lutar pela dignidade de sua vida, de sua 
cren^a e de sua fe. 

Uma Casa de Batuque e antes de tudo o ultimo reduto de resist encia da raqa negra, um forum 
de pequenas causas onde, aquele que nada tern, nao ten do mais a quern recorrer, busca na 
justiqa dos Orixas as respostas para suas dores, seus anseios e suas amarguras. 

Este e o real sentido que sempre procurei dar as minlias historias, o significado ea funqao de 
um Babalorixa da religiao Africana, o Batuque. De resto me con form o com a critica daqueles 
que nunca fizeram nada para melhorar suas ^ddas, quiqa a vida dos outros. 

E morrerei com uma certeza:: minhas historias ficarao, ou como diria o meu poeta maior, 
M.ario Quintana: “eles passarao, eu pass.arinho”. 
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Jodo Carlos do Ode 


ASHISTORIAS 

As Travessuras do Bara Lode de Mae Toninha 

Naquele verao ensolarado de 1962 : as coisas que ja nao andavatn bem na vila Sao Jose, 
pioraram com a noticia do falecimento de Mae Antoninha de Yemanja. 4,3 O batuque que ja 
Manila caiente, sentiu a dor da perda de mais um de seus lideres. 

Mae Toninha de Yematija era tudo que restava dos mais antigos. Sua perda foi irreparavd. e 
aquela data marcaria uma nova era dentro do batuque. Como heranqa, Mae Toninlia deixon 
um Bara Lode 41 assentado que deveria ser cnidado por um dos seus filhos de santo. Aquele 
Bara Lode era o guardiao do tempi o : fruto da heranqa de sen bisavo, um legado hereditario de 
sua bacia. Ninguem tinha a minima ideia sobre quern o havia assentado, mas sab tamos que 
aquele Bara Lode tinha pra la de cem an os de feitura. 

Na manha seguinte ao Arissum, os filhos mais antigos reuniram-se em tomo da mesa de 
bilzios, em frente ao quarto de santo. Coube, por hierarquia, ao filho mais antigo, Jose de 
Yemanja, jo gar os biizios para saber quern o Bara Lode escolheria como seu novo guardiao. 

^Deusa ioruba do rio Ogun. sendo no Brasil tambem oris a do mar. devido a p ere a do culto a Olokun. 

4] Exu : : do la do de fora'V Exu da ma : ou Exu do port ao. Popularmente chamado no Batuque . de Bara. 
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No silencio daquele enomie salao o unico som que se ouvia era. o dos buzios sendo jogados 
sobre amesa : todos ansiosos pelo veredicto final. 

Foi quando o negro Ademar de Xango saltou da cadeira aos brados: 

- C amigo £ que este homem nao vor ficarl Mas nao vai mesmo / 

A negra Paula de 0xum : esposa do negrao : agarrou o marido pelo braqo e ponderou: 

- Tenha paciencia, Ademar, a Jose ainda nao disse o name do escolhido. 

O negro Jose de Yemanja : com calma e pericia : examinando os buzios na mesa : voltou-se 
para os irmaos e revel ou a decisao do Bara. O temor do negro Ademar foi confirmado. Sim : 
ele fora o escolludo. 

- Eu ndo disse que isto ainda ia estourar nas minhas maos? A Mae jd tinha me avisado, 
agora, o que eu vou fazer com dois Bards? 

Bem : agora era pegar ou largar : e neste caso pegar : ja que o largar significava. bronca e das 
grossas com o homem. Dentro dos fundament os da naqao Ijexa, ha inn que reza que o Bara 
Lode nao pertence ao Qrumale : 4z ou seja : ele nao e despachado no caso de morte do dono do 


4: Nome popular dado ao panteao afro-batuqueiro. 
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templo. Seu assentamento e feito para proteger na rua os filhos daquela casa. E ele quem 
decide com qua! dos filhos da casa vai ficar para dar continuidade a sua pemianencia na terra. 

Esse era o temor do negro Ademar : ter que sustentar o Bara pelo resto de sua vida. Quem 
decide e o homem : e decidiu. ta resolvido : nao ha lugar para explicaqoes ou negativas : tern 
que assumir. E foi assim que terminou aquela reurdao. O negro Ademar nao voltou mais 
aquela casa : ou como ele mesmo dizia: 

- Nao perdi nada la para fazer visilas. 

Os innaos mais velhos sairam revoltados com o despauterio do negrao. Dona Beti de 
Ossanha : 43 uma das filhas mais velhas : bus cava uma soluqao mais plausivel: 

- Olha, gente, a Mae nao sentou Lode pra mim „ hem que eu poderia ser a escolhida e ficaria 
tudo de bom tamanho. 

Mas ela nao fora a escolhida e qualquer decisao entre os human os seria contraria ado Qrixas. 
Bem : o que fora dito estava escrito : e o juramentado teria que ser respeitado sob pena de ter a 
revolta do Bara. E quem se atreveria a desobedecer ao homem ' 7 Quem ' 7 Eu? Eu fora! Ja to 
tirando o meu da reta. 


4 - Corrupt ela de Qsanyin. orixa ioruba da fitoterapia por conhecer o segredo dai fb liras. 
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O negro Ademar fmcou pe, foi irredutivel, nao levaria o Bara para easa de jeito nenlium. Que 
bom se fosse as shut Para quem pensa que no batuque se govema esta muito enganado, aqui 
quem man da sao os Qrixas, aos human os cabe obedecer : e quem pensa ao contrario tera que 
a rear com suas responsabilidades. E botar para ver. E o negrao botara! Agora era esperar pelo 
resultado. 

Os dias se passaram e eu ate pensei que o Bara havia parti do com sua dona ja que tudo 
continuava na maior calmaria no Partenon, centro nervoso do batuque, lugar ondeas fofocas 
sao as des graqas que envolvem os batuqueiros. Tudo continuava na mais santa paz : dava ate 
para desconfiar. Ou sera que este Bara esta satisfeito 17 Bern, tern quem pense assim, infeliz 
deste. 

Um dia o negro Ze do Agelii 44 pas sou em frente ao meu portao e perguntou: 

- E at Deode, como e que ficou o case do hornem? 

- E eu sei Id de assunio de hornem. Respondi. 

- O Bard da Mae Tomnha ainda ndo viajou? 

Agora me liguei no que ele queria saber, era se o negro Ademar de Xango ha^ia levado o 
Bara para casa. 


44 Qualidade do Exu de :: dentro de casa". Ass-entado numa casinhola que fica dentro do quarto de santo. 
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- Pais agora, ZS! Tu sabes quo mi nao sei? 

CLaro que eu sabia, o que eu nao queria era. ver meu nome envolto naquela baita. fofoca. O 
negrao nao levara e : para completar : promovia o maior fest ere para o aniversario de seu Qrixa 
Xango Aganjti, coisa de dermbar mais de trinta e dois quatro pes. 4: O que p on cos sabiam e 
que mais alguem aniversaiiava naquela data, o tal de Bara Lode de Mae Toninha. 

Pra quet 

A matanqa seria na sexta-feira e a festa, como e depraxe, no sabado, com grandes comensais 
e rufar dos tambores, festa para mil convidados. Mas, na quinta feira a noite, o negrao 
recebeu a visita inesperada do Bara Lode. 

Ja que ele estava de aniversario, resolveu dar uma passadinha na casa do negro Ademar e, 
aproveitando a visita, comeu trinta e dois quatro pes, setenta galos, cinquenta galinlias e 
to dos os pombos que tinha no pombal e, de lambuja, levou seu compadre Ogum Avaga, * 4 * que 
comeu to da a cachorrada e os animais domesticos do terreiro, coisa de pouca monta, nada 
mais que o basico. 

Na manha seguinte o que se ouviu foi a gritaria do negrao: 


4 -Expressao popular para referir-se ao sacrificio de quadnipedes. 

4 ' 5 Ogun muito perigoso. que e assent a do junto com Bara Lode. Seu assent ament o geralmente e um prato naje 

com o simbolo de uma cobra emolada foqado em ferro : pronta para o bote. 
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- Lode , tu nao tern respeito com um filho do religido? Aonde so viu tal afronta? 

0 Lode : com a. barriga farta, co chila va fazenda onvidos de mercador para o chorum ela do 
negro Ademar. que teve que abrir um enorme buraco e enterrar to da a bicharada. O negrao 
nao se deu por vencido: 

- Amanhd eh me paga , you despachd-lo e quern tenlar me impedir, eu mato. 

Bem : isso e quizila grande e todos que ficaram sabendo se afastaram do caso : mis pormedo : 
outros desejando o acontecido so para ver a rasteira que o negrao Ademar de Xango levaria 
do Lode. 

O earro do negrao era uma Sinca tres andorirLhas, coisa Linda de se ver. flam ant e comprado 
com parte do dinlieiro ganlio de uma heranqa. Embarcou nele e foi com tudo na direqao da 
casa de Mae Tn ninha decidido a despachar o Lode. 

A estrada que liga Viamao e Porto Alegre era sem as fait o : terra solta e curvas perigosas. 
Estava um dia diuvoso e como ele tinlia pressa : imprimiu velocidade. Encontrou uma curva 
de areao solto... E foi aquilo tudo de se perder : encontrar uma arvore 5 destruir o carro etera 
cara desfigurada pela trombada. 

Fui visita-lo na Santa Casa de Misericordia onde o encontrei em estado lastimaveL todo 
quebrado : enfaixado, cheio de curativos : gemendo pela dor : mas irredutivel: 
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- Ele me paga , assim que eu sair daqui vai ter pro lombo dele , 

- Ele quem? Pergunto, mesmo sabendo a resposta 

- Aquele Lode , J&i e/e me tf/jrcgri; naquela cnrva. Antes de capotar eu ainda ouvi a 

risada daquele infeliz. 

Bern, ha quem tern cabega pra estas quizilas : eu que nao tenho... Debatidei. 

Recup erado, la vai o negrao Ademar de Xango cumprir o prometido: despachai □ Lode. Para 
nao perder tempo, ja que tinha pressa, avan^ou, meteu o pe na porta da casa do homem e foi 
com tudo pra cima. Sacou de dentro da casa o alguidar com o assentamento do homem e 
enfiou tudo dentro de um saco quebotou sobre o ombro e saiu. Seu destino: o cemiterio local 
onde fora sepultada Mae Toninha de Yemanja. 

La chegando, entrou como quem chega na casa da sogra. Foi quando ouviu alguem lhe 
chamando, voltou-se para ver quem era e levou um tabefe na cara que o jogou para tras. Era 
Mae Toninha, sua Mae de Santo, que aproveitando, enfiou-lhe mais dois ou tres catiripapos e, 
para nao perder a conta e aprumar o negrao, sapecou de pronto:: 

- Onde tua vais com este Bard Lode , negro injeliz? 

O negrao Ademar, no maior medo, tent. an do se desculpar, soltou o choro e aos grit os daman: 
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- Ndo me bate , Mdezinhc j, me me fritfe. Me perdoa , ew prometo , woe jfofe moar. 

- Entdo, infeliz, eu te deixo um Orbed pra cuidar da tua jdmlha religiosa e tu me afrontas 
querendo despachd-lo? Onde eu estau que ndo te leva junto? 

0 negrao deu de mao no Bara e retomou por onde veio : so que desta vez correndo. Passou na 
frente da casa de sua Mae e foi depositar o Lode junto com o seu. 

- Agora tu tens um companheiro pra prosear 

Os Orixas nos dao Uqoes valiosas, se fossemos inteligentes : ate aprender tamos. Mas : todos 
sabiam que aquele negro era tinhoso e que nao desistiria tao facil. Com a nova morada : o 
Bara Lode se aquietou e tudo voltou a caLmaria, afmaL as coisas estavam como ele ordenara : 
tudo dentro dos con formes. Nas festas dos batuques o povo do Santo : so para embaraqar o 
negrao : perguntava aos risos. 

- E at negrdo, como vai o compadre? 

Povo sem respeito : desaforados. E la vinhaa suaresposta: 

-Vai hem , obrigado , so que se depender de mint, na maior seca. 
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Isso signifies v* sem a.choro : 4 - sem eco : 4S sem frente : 49 sem o trato que requer um Orixi. Ele 
pensava que na pemiria iria dobrar a forqa do homem: “Sem forges ele nao pode me atingir, 
qfinal eu jd tenho Bard assentado, pra que vou tratar dots quando precise apenas de um? 
Assim ele achava : mas o homem pensava diferente. Os Filhos de Santo daquela casa foram 
debandando : os client es desapareceram da porta do negrao e a miseria chegou para ficar. E o 
negrao nada de mudar. Quando o cafe da manha passou a ser jacuba. a coisa encresp-ou. desta 
vez foi a mulher que entrou na parada: 

- Tche, negrao . . , Agora com tuas loucuras tu. baton pra tada a nossa jdmiha, mas nos nao 
es tamos juntos nesta jogada , amanhd mesmo eu me mudo com as crianqas para a casa da 
minha mde. 

Com isso : tudo mudou de figura e o negro Ademar se sentiu mais apertado que rato em 
guampa. Naquela noite : o negrao se postou na frente da casa do Bara Lode a dizer desaforos: 

- Onde se viu um Orixd que estd morando de favor em minha casa se postar diante do portdo 
a corner meus dientes, Filhos de Santo e amigos? Mas e muito despauterio deste homem. 
Irritado com tantas dificuldades e desiludido com os ditames dos Qrixas : largou o serviqo e 
passou a beber to da a cachaqa do mundo. Mas : o que mais o deixava louco de raiva era ver de 
madrugada os dois Baras e o Qgum Avaga chegarem em casa as gargalhadas. no maior porre. 


4 Express! o utilizada na diaspora afro gaucha para o sangne vertido nos sacrificios. 

45 Oferenda semanal compost a de agua. farinha e dende. 

49 Oferenda semanal de comida seca : geralmente compost a de millio torrado : batatinha ingle sa assada e pip oca. 
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- Mas estes exits querem me deixar lauca. Eu na maior penuria e eles fazenda farm. Deixa 
esian amanhd acabo cam esta brincadeira . 

Na noire seguinte deu de mao mini litre de gasolina : derramou sobre a casa do Bara e to con 
fogo, saiu dab rindo : feliz com a vingan-fa. Para comemorar tal fa^anba, tomou um porre e foi 
dormir. 

De repente : viu tres negroes entrarem em sna casa e se acorn odarem como se don os fossem. 
No comedo ele enstou em aceitar aquilo : mas : estando morando sozinho naqnele casebre, 
top on a parceria. 

Agora ele nao sofria de sobdao : tinha amigos com quern partilhar sna miseria e dificuldades. 
Foram noites de farras e risadas : conversas e mais conversas qne varavam a madrugada : 
confidencias que so os amigos dividem. cumpHcidade e respeito pela vida um do outro : 
afinal : amigo e pra essas coisas. Pela manlia ele saia em bn sea de mais trago e a noite o povo 
assistia atdnito aquelas algazarras, churrascada e cachaqadas das boas. 

Alguns pensaram ate em chamar a policia tal a perturbagao do sossego da vila. Uma noite : 
enquanto os outros companlieiros dormiam : o Bara Lode se pegou a conversar com o negro 
Ademar de Xango. Falou sobre sua passagem na terra, seu tempo de vida erevdou o porque 
de ter escolhido o negro Ademar para protege-lo. O negrao, na maior atenqao, ficou por Ion go 
tempo ouvindo. Dentre as revela^oes, uma ele nunca esqueceria: 
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- TchSj negrao, tu sabes por que te escolhi? Foi par tu ser ohstinado. E virtude obedecer 
alguem ou alguma coisa , mas o mais belo e a tenacidade, porque ela revela que neste 
momenta a homem nao esta mais so e a voz a que ele obedece e a do coragao , a que esta 
vindo do seu Orixa. E isso o que te diferencia dos demais homem. Tu es um homem honesto e 
puro de coragao , venceras por teu esforgo e trabalho e eu estarei aqui para te ajudar a criar 
teas filhos e protege-los na rua. 

Entao era. isso. Na sua teimosia demonstrara a for^a de seu carat er. Ele so nao entendia como 
o Bara destacava como virtu de aquilo que para ele era um grande defeito. Agora ele 
entendia... 

O que todos consideravam defeito, sua obstinaqao, fora determinante para que o Bara Lode o 
escolhesse como herdeiro e zelador. Na manha seguinte saiu determinado a cumprir uma 
grande tarefa. M que ele era considerado excel ente mestre de obra : pretendia construir uma 
enorme casa para seus compadres. 

Comprou duzentos tijolos, uma bolsa de cimento e areia barrenta. Obra acabada, ficou linda 
de ver : digna de elogios. Buscou sete galos vermellios, tres cabritos e os sacrificou como 
agrado aos homens. 

Chamou o tamboreiro 50 Valter Calixto, o BoreL e mandou to car por uma hora as rezas para 
que seus compadres nao comessem em silencio. Na semana seguinte conheceu o poder da 
magia do Bara Lode. 


50 O tocador do tambor. 
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Os FiUxos de Santos, os amigos e client es se multiplicaram. A mullier e as crianqas corriam 
pela casa, felizes com o novo homem no qual que ele se tomara. A tardinha, qnando a gent e 
passava pela Trent e daquela casa, podia se ver o negro Ademar de Xango sentado em urn 
banquinho, em frente a casa do Lode, com a porta aberta, tomando mate e proseando como se 
os parceiros estivessem ali. 

Qner parecer que a frente e oferendas dos Orixas, alem do dnnrasco 51 do Ognm, foi 
acres ci da de erva mate e chimarrao. 

Mas ball, tclie! Tri legal. 


O Negro Danilo de Ogum 

O negro Danilo era respeitado no meio da Batuqueirada do Partenon. Acreditem, todos que 
conheciam sua historia e feitura e os longos anos de dedica^ao e aprendizado dentro do 
batuque sabia, ele era um dos mais importantes fillios de santo demae Chirdnlia de Yansa. 

Dentro da lista dos nomes mais fiindamentados da na^ao Oio, ele era considerado um dos 
herdeiros dos fundament os. 


- ] Oferenda de Ogun : no Batuque. 
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Mas : o que o twnara famoso no meio da ba.tnqueira.da. nao fora seu Qrixa : Ognm Qnira : mas a 
fama de ser espiritado. Aqui para quem nao e do batnque nma pequena explicable: espiritado 
e a pessoa que vive enxergando coisa dos espiritos. Coisa que convenhamos o povo do 
batuque dispara leguas de carnpo, temendo estetipo demaluco e suas elucubrag-oes. 

Mas : dizer o quet Falar o que ' 7 Quando o negro Danilo de Ogum era considerado um icone da 
cultura e religiao africana! Resta-nos ter que aguentar calado : ou como diria meu irmao 
Roberto de Qssanlia: 

-Aguenta! Aguenta fame, Deode, um dia ele const i. 

E todos nos esperavamos que um dia ele parasse com aquelas adi^dnhaqoes e percep^oes 
doentias : somadas as mensagens ocultas e subliminares. Ate sua mae de santo segurava no 
osso do peito : as enxergagoes e visoes do mundo dos Orixas explanadas pelo negro Danilo de 
Ogum. 

Antecipo que somente ele detinha este poder magico entre seus irmao s de santo. Mesmo que 
todas estas historias fossem de doer na alma dos viventes. 

Na epoca : o negro Danilo traballiava na C.R.T (Companliia Rio gran dense de 
TeleconiumcaqaoX recebia um bom ordenado : e vivia com uma certa abundancia em sua 
quaEdade de vida. Independente disso : sua companheira trabalhava no INPS : no cargo de 
secretaria. Somado : os dois salaries dava para criar e educar as duas crian^as e viver 
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aba.sta.do. Boa casa. bom trabalho, e uma fusca 11a garagem a llie outorgar o titnlo de burgues 
da vHa. 

As tardes de sabado com o tempo livre : eu e metis irmaos de santo iamos visita-lo : mas era so 
passar o portao para ser recebido com a derradeira frase = capaz de derrubar el ef ante: “Bern 
que o teu pai Ode me avisou: meu filho vird ter conttgo hoje d tarde 

Aquilo me punha lonco de raiva : mas fazer o que! Quando o negrao era so amor e gentileza : 
somada a isso : sua recepqao aos irmaos do batuque era qualquer coisa de dar inveja. 
Deslumbrantes comensais : muita caipirinha : came assada : maionese : tudo regad o a cerveja 
gelada. Dedinamos de corrigi-lo ou contraria-lo e passavamos a cozinlia para nos f'artar e dar 
o deddo desconto as \dsoes quixotescas do negrao Dardlo. 

Ao som do pagode : aguardamos que fossem semdos as sobremesas : sagu com creme branco. 
Coisa de louco : tche. O resto : bem : e o resto : deixa pra la as percep^oes do negro Danilo de 
Ogum. 

As vezes a boca pequena e cochichos ao pe da orelha ele nao perdia a oportunidade de 
confirmar algumas de suas previsoes: 

-Eu ndo te disse Deode, que a negralsaura de Oxum ia se amancebar com o negro Armando 
deXango. 
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Eu ci com mens botdes pensava: U S& Id quern e essa tal de negra Isaura de Gxum e o tal de 
negro Armando de Xango 

Mesmo assim confirmava, balangando a cabeqa : embora desconhecendo seu vaticmio 
anterior. Nao podia me dar ao lnxo de perder aquela boquinha. E tome-lhe cerveja gelada : a 
rega-bofe. 

Nas noites de serdes e obri gardes t inham os qne ter muita paciencia com aquela mala sem 
al^a e snas Erases despudoradas : soltas em hora impropria: 

-Olka Deode, aquele galo verm el ho (ja apontando para o pobre bichinho). o Bard Ajelii nao 
vai aceitar, o filho dele deu de md vontade. 

Ou ontra mais atrevida: {i Aquela negra deu ares de conhecimenlo dos fundamentos dentro do 
quarto de santo , par isso a Gxum nao vai chegar ... o Ze nao vai aparecer td em db-ida com 
seu Grixd 

E por ai se seguiam snas provisoes e adivinha^des. Mas o pi or e qne tudo qne aquela boca 
maldita vaticinava acabava por acontecer. O galo na hora do corte saltou pela janela e se foi 
a rua e : para completar na reza da Oxnm o tamboreiro se rasgon de cantar e nada da Oxnm 
aparecer : quer mais ' 7 E pelo Ze estamos ate hoje esperando. 

Alguns irmaos de santo ate disparavam do negrao : tinham medo de snas visdes e precis des : 
outros ate caqoavam de seus Li contatos imediatos deprimeiro gran T ' com o mundo dos Qrixas. 
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In depend ente disso tinha dias qne ele abria a bateria de sinai s, avisos e advert encia e 
matraqueava mnndo afora o poder de destruir on enaltecer alguns fatos : on alguma 
personalidade de destaqne national do meio religioso : bem como politico ou empresarial, 
artistico e futebolistico. 

E tome-lhe aviso e mais aviso, parecia unia metralhadora di spar an do para todos os lad os : do 
tipo: 

“Q jogador tal nao vai ser convocado para a seleqdo brasileira de jutebol. ” 

“ O alar tal vai ser dispensado da novela da Rede Globa. " " 

“O Silvio Santos vai errar no qual e a musica . 5,1 

E por al se seguia a grande viagem de disparates e chistes das percep^oes dos Orixas, aquela 
lingua de trapo passava a tarde de domingo em frente da televisao a detonar os celebres e 
nobres da midia eletrordca televisiva. 

Teve unia vez qne ele insistiu tanto em nma previsao macabra qne ela aconteceu da noite para 
o dia. Um famoso jogador de futebol se apegou de doenqa d esconheci da. Agora vem a parte 
principal, pois com os axes do negro Danila o rapaz obteve a cura e volt on a correr pel os 
gramados do pais. 
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Numi outra op ortuni da.de em urn batuque no Morro da Cruz logo apos a balanqa ele me 
drama para a rua e solidtou-me: 

- Deode, volta Id no soldo e observa o Ogum do compadre Zee a. 

Fui e depois de Ion go periodo ob servanda a danqa do Orixa do compadre Zeca. Voltei e 
relatei que nada vi de interessante on anormal que merecesse destaque : seja ele positive ou 
negative. 

-Mas coma, Deode! Tu ndo viste que o Ogum estd Piste? 

-Ndo, ndo vi isso que tu estds afirmando , Foi quando ele vatidnou: 

-O compadre Zeca tem pouco tempo de vida , com aquela danqa, o Ogum jd estd se 
despedindo . 

“Men DeusE Este negro enlouqueceu?" Pensei. Aquilo me irriton, “este infeliz ja foi longe 
demais : deu para enxergar coisas ate na cabe^a dos Orixas." 

Tempo depois a not Ida explode na vila: O compadre Zeca de Ogum cufou. Nao dei o bra^o a 
torcer : pensei: isso emera coin d den da. 

Mas sabia que nao era : ele acertara na mosca. Como? ... Sei lat Mas : que aquele exu preto 
tinha realm ente o poder e a magia de falar com os Orixas e deco dill car suas percepqoes : isso 
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ele tinlia. Benza a Deust Mas : o povo maldoso caqoava do falastrao chamando-o de 
espiritado, visionario, enfim maluco decaraHmpa. 

Em outra ocasiao : em outro Batuque no Morro da Cruz : na casa de pai Adao do Bara AjeliL 
festa rolando : beleza pura. Eu solto das patas danqava mais faceiro que burro no azevem. Nao 
e qne o negrao teve o despauterio de me sacar da roda : me pegar pela mao e com um grito de 
coman do dizer: 

- I’bmos, Deode que a merda vai pegar no tamanco. 

Eui furioso : onde ja se viu sair de uma festa sem se despedir! E fomos peLos becos e vielas : 
em correria desenfreada morro abaixo : parecia que fugiamos da policia. Cansado de tanta 
pressa sem saber o motive estanquei de vez e exigi uma explicaqao: 

- Tche negrao, o que e que te deu desta vez? O que e que tu viste para sairmos feitos loucos 
do Batuque do negro Adao do Bara Ajelu? 

-Deode aquilo vai terminar a bala , os desqfetos do negrao chamaram a policia. 

-Mas como tu. sahes disso? 

-O leu pai Ode que me avisou e pediu para eu te tirar de la, pois tu es metido a besta e ias 
apankar lambem. 
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-Agora chega, negro desgraqado. Den pra ti , tu ndo respeita nem o meu Orixd , 

E oompletei: 

-Vai a merda negro filho da pula, me respeita. 

E sai fora e deixei o negrao conversando sozmlio, era urn basta: 

-To ckeio destas baboseiras, chega, deu pra £L 

Me mandei. 

No outro dia a tardinha eu sou.be que a merda tinha p egad a no tamanco, o Batuque havia 
terminado a tiros : afora os feridos : a policia fechou o morro. Quebaita demanda : coisa forte, 
quizila das boas : feiti^aria da grossa, macumbaria tremenda. 

E agora Jose, dizer o que! Fazer o que? A noite : baixei a crista, pus a cola no meio das pemas 
e fui pedir des culpas ao negro Danila, total ele tinha me tirado de uma enrascada. 

O pi or era ter que aguentar a gabolice do negrao. Recebeu-me com ares de pouco caso e 
ainda por cima com jactancia e orgulho ele me pas sou uma reprim en da. 

- Tu tens que om-ir mats o teu orixd e obedecer coisa que tu burro e teimoso ndo faz. 

Agora eu me pergunto: pode : ter que aguentar estas gabolices? Tern quern nao acredite. Azar. 
Daquela data em diant e passei a acreditar. 
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O negrao deu ima melhoxada de vida e mudou-se da vila de mala e cuia : foi morar em um 
apartamento na aveni da Bento Gonpalves eperdi o contato. 

Pas sad os alguns an os fui a um batuque em Viamao e veja com quern eu dou de cara: ele : o 
negrao Danilo de Ogum. Continuava o mesmo : nao mudara em nada : o mesmo visionario. o 
mesmo espiritado, sempre com seus premincios, avisos e advert encias. Nao me imported 
gostava dele e nada me faxia mudar de sentiment os : gente boa : a mais iina flor de amizade 
sincera. 

Na volta percorremos junto o caminlio de mais de 10 quilometros entre a viLa Santa Isabel em 
Viamao e a vila Sao Jose em Porto Alegre. Pelo caminlio ele pas sou a me relatar o horror que 
sua vida se tomara. Havia si do abandonado pela mulher e o pi or para ele : um machista de 
carteiiinha, levar um par de chifres era o fun da picada. Abandonado pela mulher e os filhos : 
dera para beber : com isso perdera o emprego. Para viver, trabalhava de changueiro no porto a 
beira do cais descarregando na\ios de farelo e adubo. Meu Deus! Que horror se tomara a 
vi da daqu el e vi vent e. 

Naquela noite eu ouvi pela primeira a vez a frase que explodiu em minha mente: 

-Scjd^ D socle eu estou comendo o meu proto de merda sozinho , nao chamei ninguem para 
dfvidir comigo „ mas sei que tudo isso tern seus dias contados para term mar, pois meu pai 
Ogum nunca me abandonou , onlem mesmo ele me apareceu e disse: " Quando tu ndo 
aguentares mais teu sofrimento , me chama eu virei te huscar”. 
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O queme surpreendeu foi que mesnio naquela miseria ha via dignidade e respeito a seu Orixa, 
Ogum Onira : □ amor e a cumplicidade e o campanil eirismo era a marca qne os miia : ele nao 
estava so : tinha sen orixa para lhe aeons elhar. E quem era eu : um fedelho, um gun do 
Batuque : para orientar tao ilustre mestre no relacionamento com sen Orixa. Calei-me : mas no 
fun do de meu coraqao pedi pela misericordia daquele Orixa:: ^nao demore : meu pai Ogum : 
nao demore : nao deixa teu filho sofrer tanto assim T \ 

Os amigos mais ch egad os o \dram remexendo latas de lixo em bnsca de comida : e ainda 
comentavam de suas bebedeiras nos bares da volta do Mercado Publico, quando aos grit os 
enfrentava os soldados daP.M: 

-Me respeitem seus filhos da pula, eu sou filho do comandante, do chefe supremo da 
covalaria , o guerreiro , o prolelor da Brigada Militar. 

Desafiando os soldados a o enfrentarem. Brigava e levava surras deborrachas ate ficar caido 
no chao. Ao saber destes at os de covardia, me punha louco de raiva, ainda mais me sentindo 
sem condiqoes depoder fazeralguma coisapor ele. 

Mas, em minlia mente eu pensava: “o que uma mullier pode fazer na vida de um homem? 
Assim como pode construi-lo, pode destrui-lo”. 

Uma noite de ctuiva fria, de invemo rigoroso quando o vento Minuano sopra 11a beira do rio 
Guaiba, eu corria para pegar 0 onibus, no que fui impedido por um bebado que me agarrou 
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por tras : me virei e dei de cara com ele. Estava imundo e maltrapiUio. bebado de nao poder se 
mant er de pe estava mais para urn pudim de cachaqa. Ao me reconhecer se pegou aos grit os a 
todo os pulmoes: 

-Eis aqui meu irmdozinho Deode, o filho do rei de Ketu 7 o filho do caqador, o menmo do 
bodoque , o pai do fartura. Deode , tu nao vais deixar teu irmdo com fame? Vai? 

Que baita cagaqo ele me den. 

Abraqado ao pinguqo entrei no primeiro boteco que encontrei na volta do mercado. Pro cur ei 
uma cadeira e sentei o cristao e perguntei o qne ele queria comer e beber. 

-Olka Deode , quero comer um churrasco e uma cerveja em homenagem ao meu pai O gum- 
para comemorarmos nosso reencontro e o dia de hoje, 

E foi o que fizemos, mesmo que o portugues dono da bodega se negasse a fazer a tal came 
assada, mas vendo o dinlieiro : mais que depressa providenciou o pedido. 

E fleam os a pro sear por Ion gas horas esquecidos que a noite chegara para ficar. tinha que 
voltar para casa e resolvi me despedir : foi quando ele disse: 

- Deode \ me leva no Campo da Tuca , 

-Ndo tern problema eu te deixo Id. 
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Dizendo is so passed mens bravos em volta de sua cintura e comecei a caminhar em direqao da 
parada do onibus. Foi so acomoda-lo e ele se pegou em um sono profunda, assim eu pude 
fazer uma nielli or avaliaqao do horn em que ele fora e do farrapo que agora en carregava. 

Pelo peso ele estava com memos de cinqnenta quilos : sujo : embairado. sem banlio, fedendo a 
mijo e cachaqa : ali estava um trapo onde antes esistia um homem nobre : fmo e respeitoso. A 
dor que sentia naquela hora foi de raiva e odio pelo destino desgraqado que o escolh era para 
aquele frm 

Olhando pela jatiela do onibus misturei minhas lagrimas com as gotas de chuva. Foi quando 
senti junto ao men rosto seus dedos encardidos e fedidos : buscando puxar meu rosto junto ao 
seu. Voltei-me : e ele colon sua b oca junto ao meu ouvido coma se quisesse me contar algum 
segredo. 

-Deode, eu jd te contei que meu pen vird me buscar? 

-Sim eu sei. 

Falei aquilo da b oca pra fora : para nao contrarian Ele concluiu: 

-Pois hem Deode: e hoje , 

Dito is so voltou a dormir. 
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Voltei meus pens ament os ao pas sad o lembrando-me do tempo que ele era considerado nm 
mestre da Cultura e Religiao Africana, sim : ele fora um exemplo de dedicaqao, amor e 
carinho pel os Qrixas. 

Mas : eu me perguntava a to da hora o que dera errado para tudo aquilo aoontecer? Perguntas 
sem respostas qne nem o tempo conseguiu me responder. 

Chegamos perto do fim da linha, despertei-o para que pudessemos descer do onibus : nossa 
parada estava proxima. Ele naquela calma me diz: 

-Deode, tu me leva ate o Campo da Tuca. 

Aceitei e desci e caminhamos um bom bocado. Quando chegamos perguntei onde era sua 
casa. 

-Eu nao tenho casa , Deode , eu mom no mundo. 

“MeuDeus!” Pensei. Li Mais estaT 

-Deode, tu me leva para a beira do mato , perto do campinho e me deixe ah, pois hoje tenho 
um encontm com meupai Ogum, hoje ele vem me buscar. 

Pensei: Lt desta vez ele endoidou T \ 

Caminh.amos mais alguns metros, ele empacou. 
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-E aqui, Fades ir embara , 

-Como posso ir embora DanUo e te deixar assim? Quero ficar contigo, ndo posso ir, 

No meio daquele temporal terrivel ele se peg ou a conversar com as matas : com o vento. com 
a dmva, com os raios : e tome-Lhe conversas misturadas com gargalhadas. No meio da dmva, 
naquele Lodaqal ele danqava e cantava o canto de sen Orixa. 

" Onira epee Omra epe Ogum Anire 
Onira epee Onira epe Ogum Anire 
Ogum Onira euataud Ogum Anire '' 

Olliando o relogio e vendo o adiantado da hora : eu me perguntava: sera que isso tern hora 
para terminar ' 7 Foi qnando ele apontou para a estradirLha e dizendo: 

-Ve/a, Deode , Id vem meu pai Ogum em seu cavalo branco com sua espada na mao, ele vem 
me buscar. OIhe, Deode, veja Deode, veja Deode, e ele meu pai Ogum, 

For mais qne en me dispusesse e por mais boa vontade qne en tivesse, a linica coisa qne en 
via era o cavalo , e a carroqa do negro Dao que voltava da Ceasa abarrotado de frutas : dirigia- 
se para dentro da Vila. Era isso que eu via : mas ele o espiritado e visionario ^da seu pai Ogum 
que vinlia lh e buscar. Pobrelouco : eu ainda pensei: Lt pelo men os eumlouco feliz T \ 
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E o cavalo e a carro^a foram se aproximando e quando estava bem proximo, ele saiu em 
louca disparada de bravos abertos de encontro ao cavalo, aos grit os:: 

- Obrigado t meupai Ogum, obrigado. 

live que segura-1 o para que o cavalo nao passasse por cima do infeliz. Eoi quatido urn raio 
espocou sabre nossas cabeg.as e o cavalo empinou e com as patas apontadas para o ceu 
relinchou. 

Aquilo me causou o maior susto que cai sentado de bunda no meio do barral. Os raios 
pipocaram no meio do temporal, en sentado no meio do barro voltei meus ollios para o alto e 
entao eu pnde ver o grande cavaleiro, o gnerreiro, aquele que nunca perdeu batallia, o 
detentor da obe, o senlior da gnerra. Sim, eleprometera e viera cumprir suapala^Ta: Lt Qnando 
tn nao pnderes mais carregar tna cruz me chama, e eu virei te buscar T \ 

Ali estava ele, Qrixa Ogum Onira, o guerreiro, senhor da guerra \dera bus car seu filho e 
acabar com aquele sofrimento. E foi o Ogum se abaixar e estender a mao e ter entre as maos 
a do seu filho, negro Danila de Ogum, firme e confiante. Eoi uni puxar e o trazer para a 
garupa do cavalo. A seguir um tropel se misturou com os raios e trovoes, e o vento frio do 
Minuano que soprava, a nevoa os envoi veu dentro do breu da noite. Era capa do Orixa Ogum 
a cobrir aqueles dois. E assim desapareceram. Ainda hoje as pessoas ceticas meperguntam se 
eu vi isso tudo acontecer, no que eu respondo: 

-Isso & lends gente, hobagem , coisa de gente espiritada, me poupem. 
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Mas sei que existem tins p on cos abnegados que acreditam : estes sao os pur os de cora^ao : os 
que tern crenga, fe s amor e devofao nos Qrixas. Quanto a mim : tenho dito e quern souber que 
conte outra. 


0 Passaro da Liberdade 

Sete e meia da manliaL fim da festa do Batuque. Todos sonolentos esperam receber seu 
pedaqo debolo e seu copo deatam : -. 

De repent e : um beija-flor irrompe no meio do salao : feito um convidado inesperado. Voa de 
uni lado para o outro : se acerca de algumas pessoas que temerosas de machuca-lo procuram 
mostrar-lhe a saida. no exato momento em que o ultimo Qrixa se despacha cantando suas 
rezas de despedida entregando a festa. 


Ode sumalaia sesgumale Ode sumalaia sesgumale 
Ora , oro cunde Ode sumalaia segumale male. 

Todos voltam os ollios para o Qrixa aguardando sua atitude. Ele calmamente volta-se e 
man da parar os tambores e levantando o braqo oferece a mao para que o passaro venha 


- : Bebida compost a por fhitaspicadas ; groselha e agua. 
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descansar. O povo cala e pelo silencio que se fez pode-se ouivir □ bater das asas do 
passarinlio. 

Todos ficam boquiabertos : pois ele aceita e vem pousar na mao amiga do Qrixa : que Lhe e 
ofertada. O pequeno passaro bebe do suor que escorre no rosto do Orixa : parece matar sua 
sede. 

Como se houvesse um coloquio entreambos : o sorriso estampa na boca do Orixa ora ofertada 
ao passaro como um cilice de mel onde ele sorve a do^.ura e meigmce de Ode o deus da caqa 
e do alimento. 

A seguir ele parece despedir-se do Orixa : e dan do novos voos pelo salao : repentinamente 
en contra a jan ela : desaparecendo tao rapi dam ente quanto chegara. 

Sera isso a liberdade 17 Um passaro fragil e bonito que roqa com suas asas as nossas vidas e 
some deixatido em nos um gostinlio dequero mais. 

Sera a liberdade um minus culo passaro que maos torpes e crueis podem esmagar a qualquer 
moment o ' 7 

Para um ex-preso politico como eu : a liberdade e tao indispensavel quanto o ar. E embora 
invisivd como ele : posso send -la preen chen do meu coraqao e me fazendo sonhar : assim 
como o ar estufa meus pulmoes e faz continual a viver. 
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Mas a sinto mais fort entente quando a querem roubar de mim : como alguem a quern 
repentinamente e subtraido o ar. Sufoco : sinto -me morrer. Anseio por ela que e minha musa 
inspiradora. 

Sinto -a nas madrugadas : onde o silencio e mais silencio e diz muito mais ao men coraqao : 
enchendo-me depoemas e solidao. 

Sinto -a na chnva que cai indistintamente sobre o rico e o pobre : sobre o ban dido e o honest o : 
sobre o crente e o ateu. 

Sinto-a no mar : no imenso mar de Yemanja : nas suas aguas que ninguem exceto ela e Oxala 
podem dominar. 

Sinto-a em muitas ocasioes : mas tambem sinto a sua ausencia em t ant os outros moment os. 
Teiiho medo que alguem a roube de mim para sempre. Por is so me fecho : me escondo atras 
de ironias, deboches, insult os. Escondo a minlia dor e a minlia solidao no fun do de mim : 
desconfio dos outros e os pohcio a todo instante para surpreende-los antes que me 
surpreendam. 

Neste momento amargo que estou ^dvendo 3 como o meu prato de merda sozinho : protegendo- 
o como um cao feroz : simplesmente para que nao me tirem tambem o direito de sofrer em 
liberdade, ja que nao me permit em ser feliz. 

Ou sera que sou eu mesmo que me imponho as barras que forma a minha prisao? 
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Sera que alguem e realm ente livre? 

A final estamos sempre pres os a alguma coisa ou a alguem: farniia casamento : traballio : 
religiao, clube de futeboL etc. Is so nos da alegrias... E preocupaqoes que acabam cerceando 
nossa liberdade. 

Mas sera que realm ente essas coisas podem nos prender ' 7 

Pode-se : certamente : prender o corpo como fazem com os prisioneiros politicos, mas e a 
alma? 

Torturam, invalidam, quebram a vontade e o control e que um preso considerado subversive 
tern sobre si mesmo, porem quando chega a madrugada, escrevo poemas com um pequeno 
prego na pared e de minha cela. 

Estou doente. 

Dos ollios, daboca, damente ate. 

Dos olhos que \dram mulheres perfeitas. 

Da boca que disse poemas em brasa. 
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Da m ente manchada de funio e cafe. 

Sinto morrer. 

Mas saiba que antes de morrer : en quero um pmcihado de estrelas maduras. 

E a doqura do verbo viver. 

Mas viver etemamente em busca do passaro da liber dad e de ser. 

Mas : o qne en gostaria imensamente de saber: e quern emais livre? 

Se for aquele que torturon fanatizado por ideias e ideais. ou see aqnele que trail scendeu a dor 
e encontrou alivio dentro de si mesmo 9 

Se a tortura fisica ou psicologica e muito forte o prisioneiro acaba fugindo, seja pela fuga 
real : seja pela alienaqao ou pelo sonlio, ou pelas recorda^oes de moment os mais felizes, ou : 
ainda, pela morte. E se ele foge quern se sente torturado pel os res sentiment os e o proprio 
torturador. 

E o mesmo acontece em outras situates da vida, como num casamento, por exemplo. 
Muitos casais ou um de sens membros usam o status social, os fillios ou a situaqao finaticeira 
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p ara, manterem-se atrelado um ao antra. Conservam tudo is so e ganham o corpo : embora este 
possa tambem se envolver com outros corpos : mas perdem a alma. 

Entao, nao ha prisao de verdade. Nao afirmaiia isso tao rapidamente. 

Ha prisao maior que a dor de um pai que ve seu filho chorar de fome? E o que dizer daqueles 
que vivem suas ^ddas pres os a corpos defonnados ' 7 On daqneles que estao encarcerados em 
suas proprias camas por serem doentes 7 E daqneles qne morrem sem ter vivido? Que 
hberdade eles tiveram para es collier seus corpos, suas vidas 7 

Ha alguem li\Te de verdade? Ou li^Te da verdade? 

Nao, nao ha! Todos somos prisioneiros de alguem ou de alguma coisa: da famiha, da moral, 
da sociedade com suas hipocrisias, do estado, das leis, ou de alguma r eh giao. 

De rep ente, escuto risadas e vejo o filho que ha pouco chorava e seu pai, brincando com 
bolinhas de sabao, esquecidos da fome... Nao estao eles neste momento hvres como 
passaiinhos 7 

E mais adiante percebo que o aleijado sup era seus limit es fisicos e avanqa pela vida com mais 
dignidade do que muitos ditos normals. Nao sera ele mais livre do que muitos destes 7 
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E. creio que a liberdade seja realm ente urn fragiL belo e minus culo passaio que esvoaga sobre 
nossas cabeqas: uns pensam que para conserva-lo a seu lado devem armar arapucas e 
trail cafla-lo numa gaiola : alegando muitas vezes que o estao protegendo. 

E. a liberdade e muito estranha! 

Ha outros pensam que nada precis am fazerpara conquista-la : sao os comodistas quepreferem 
fieai sentados esperando a vida passar a lutar por aquilo que acreditam. 

Ha os pessimistas que pensam que nunca vao en contra-la e os artistas que quando nao a veem 
de verdade : criam-na com sua imagina^ao. E ha aqueles que simplesmente sao humanos : que 
oscilam em sua con£ianqa : que tern em per de-la e se alegram ao reen contra-la. 

Felizes os convidados para a ceia da ^dda. Eelizes aqueles que tern a hombridade e a 
confian^a de dividir seu prato : ainda que seja de merda : com quern o ama : pois estes 
encontrarao a solidaiiedade. a admira^ao e o respeito por serem autenticos e passiveis de 
err os como todo os human os sao. 

Fehzes aqueles que encontram o passaro da liberdade e o dividem com outras pessoas porque 
estes herdarao : senao o Reino dos Ceus : pelo menos : o amor in condi cional daqueles com 
quern repartiram esta dadiva. 

Fehzes sao os que acreditam ou pelo menos sonham com a liberdade cujo codinome eBeija- 
flox. o passaro dahberdade. 
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O grito do s ilencio 

Este texto e a estoria do men amigo negro Ginot : a. alimentaqao dos anos sessenta, e sua 
cultura. Naquela epoca, as maes procuravam os consult on os medicos quando seus filhos nao 
queriam comer por falta de apetite. Os medicos sa.ca.vam de nm receituario e prescreviam 
remedies para despertar o apetite:: Biot dm co Eontoura, Emulsao de Scoot : estimulantes, 
fortificantes abase de calcic e : o pior detodos : os esterdides anabolizantes. 

Alem destas praticas medicas, ha^dam tambem as propagandas enganosas e mentirosas de 
prodntos alimentares : prodnzidos : em sua maioria : por multinacionais : e que eram veiculadas 
nas radios, canais detele\isao e jomais. 

Nunca esqueci o slogan de urn iogurte Eabricado por uma empresa estatal chamada Danone: 
'Em Danoninlio vale por um bifmho T \ Aquela empresa era um grande cabide de emprego. 
Hoje se sabe que tudo is so e balela, pois saiide requer uma alimentaqao saudavel, rica em 
protemas e o mais natural possivd. 

O Brasil e um pais de clima tropical onde existem milhares de variedades de frutas, mas, 
mesmo assim, e campeao de veil das de sucos artificials, deposit. an do nos rins das crianqas o 
po de seus adoqantes. Mas o que eu quero contar e outra historia. 

Conheci uma destas maes que tinha um bebe com meses de idade. Como ele era muito 
magrinlio, procurou o medico e recebeu a receita de um estimulante de apetite a base de 
hormdnios e uma caixa de comprimidos de anabolizantes. Eeliz, foi para casa e a crianqa 
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tomou aquele maldito medicament o que terminou por afetar sua tiroide e todo o 
metabolismo. Resultado: gerou disturbios e confusao mental. 

A pobre mae : in o cent e e ingenua : ajudou a criar os problemas que afetaram seu bebe por to da 
a vida. Ela queria apenas que seu menino fosse saudaveL e agora : com a aqao daqueles 
medicament os : tinlia ela um fiThinh o gordo e fofo para mostrar para as ami gas . mas com 
sequelas e confusoes mentals irreparaveis. 

Com sete an os de idade ele ainda nao falava e apresentava dificuldades para andar tal a sua 
gordura. Aos oito an os entrou no primario : repetindo a primeira serie por rnais de tres anos. 
A fora as dificuldades de aprendizado : lia^dam as de comuni ca^ao e relacionamentos com 
outras crianqas de sua idade. Era rejeitado pelos colegas do colegio por seu jeito molengao : 
desajeitado e dificuldades de raciocinio. 

Como consequencia disso : a mae foi aconselhada pelas professoras a tira-lo da escola. Sua 
vida. entao girou em tomo de sua casa e dos parentes que : por sua vez, tambem o rejeitaram. 

Quando o coiiheci : tinha ele treze anos : mas sua idade mental nao passava de sete. Ginot : este 
era seu nome. Ou sera que era Jinot? Ou sera que era Gino : ou diminutive de algum outro 
nome?Nao sei ao certo : mas era um nome estranho. Acho que era fiances. 

Fret en do contar a historia do negro Ginot : mas antes quero destacar um fata que sempre me 
impressionou dentro das religioes de matriz africana e s especialmente : no Batuque : algo que 
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foi comprovado apos an os de estudos e observances: nos so Batuque tern predileqao especial 
pelas crianqas. Basta observar quenele os acheros sao Orixas em estado infantil. 

No Candomble diz-se qne o Ere : mna segunda personagem : e o intermediario entre o Orixa e 
os humanos. Na Umbanda existe o culto a Cosine e Damiao. Existem ate os que afirmam que 
os Orixas sao crianqas. Ha mna infinidade de colo canoes sobre este tema : mas nenhnma da o 
devido valor e a real importancia das crianqas para to das as religioes. Para complementar : 
nada mellior que a cita^ao de uma pas sagem Biblica onde Crist o afirnia que o reino de Deus 
e das criangas: “Vmde a mim as criancinlias : pois e delas o reino dos ecus”. Por ai se ve que a 
coisa ebem mais ampla. 

Isso nao quer dizer que nos : os adult os : nos tomemos imbeds para ganharmos o reino do ceu : 
mas e verdadeiro afirmar que somente aqueles pur os de cora^ao serao agraciados com tal 
premio. 

Agora eu me pergunto: pode haver algo mais puro que as crianqas? Nao : nao pode. Aqui 
afirmo eu. 

Volt em os ao negro Ginot : ou seria Jinot? Neste momento estamos com o negro Ginot as 
p ortas de uma casa de Batuque e ten do para recepciona-lo e fazer as honras da casa eu : Joao 
Carlos de Ode. 

Nossos primeiros dialogos : se e que eu posso chama-los assim : ja que enquanto eu falava ele 
somente escutava : normalmente era por sinai s. Com o tempo ele aprendeu a falar a minha 
linguagem e a compreender minha filosofia preferida, ou seja: Li Dentro de uma casa de 
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Batuque se entra mu do e se sai calado : deve-se falar urdcamente com os olhos T \ Pronto, 
fomos feitos urn para o outro. 

O negro Ginot nao fala va e quando tentava, emitia um som animal esco, selvagem, um 
arranhado gntnral hornvel qne me irritava e dificnltava aindamais sna compreensao. Quando 
ele estava nervosa, coisa que invariavelmente acontecia, complicava. Era um horror. Para 
entender o qne ele queria, tmhamos de abraqa-lo e : segurando sen rosto entre as maos, gritar 
para faze-lo se acalmar. Isso significava. gritar diver sas vezes: - Te acalma, te acalma, te 
acalma. Isso nao durava. mais de dez minutos. Com o tempo eu aprendi a me comuni car com 
ele, ou melhor, poderia dizer que ele aprendeu a me entender, e fmalmente ch eg am os a um 
bom termo. 

Negro Ginot amava o Batuque. Fez dele sua ^ada, ou o melhor seria dizer que o Batuque fez a 
vida dele? Ele apareceu la pela curiosidade que to das as crianqas tern, chamado que foi pelos 
sons dos tambores - hoje podemos dizer pelos Orixas. Foi se achegando como quern nao quer 
nada e ficou. No comeqo as pessoas nao lhe deram importancia, o tratavam como um 
debiloide. Sem notarem sua presen^a, o deixavam sentado em um pequeno banquinho por 
horas a fio. 

Suas primeiras reaqoes dentro do Batuque foram estranhas e comicas. Numa noite de serao, 
ele se levant ou de onde estava, pegou um galo e o levou ate a porta do Quarto de Santo, 
segurando-o firme para que executassem o carte. To dos se olharam para ver quern teria 
corag em de tirar o galo de suas maos, mas foi so escutarem a reza que o tamboreiro cantava. 
para recuarem um pas so atras. 
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- E nagoro naguia chaord , nagd eieio, nagoro naguia chaord , ereiri. 

A negrada se arrepiou, fez vistas grossas e deu pas sagem para o negro Ginot segnir em frente. 
Eebz e sorrindo mmto : pas son batido com o galo a tiracolo. En : con ad era do sen responsavel 
e anjo da guarda, poderia ter intercedido por ele : mas cai na risada. era engraqado ver aquele 
menino desengonqado com aqnele enorme galo embaixo do braqo. 

Chegando a porta do Quarto de Santo ele seajoelliou e : segurando corretamente a ave : ainda 
se den o luxo de can tar para Xango Aganju. Claro que com aquela voz de taquara rachada. 

Bem : ai foi a vez da Vo Jo vita cair na risada, e olhando para o negro Ginot : disse: 

- Finalmente ten Orbed de cabeqa, Xango Aganju, encontrou a porta de minha casa, 

Daquele dia em diante o negro Ginot passou a ser considerado na casa, a fazer parte da 
f am ilia e parti cipar de tndo qne acontecia ali. E mais que rapidamente aprendeu a rotina : os 
horarios : as obrigaqoes e deveres deum bom Fillio de Santo. 

Com o tempo descobri o que ele mais gostava: quando na casa tinha alguem de obrigaqao, 
is so era razao para ele Hear la e nao sair enquanto nao fossem levantadas to das as obrigaqoes. 
Ajudava a servir os que estavam de chao : cairegava os prat os de comida, acendia os cigarros 
(ja que quern esta de obrigaqao nao pode chegar perto do fogo) : arrumava os cafes , lan dies e 
limpava o salao. 
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Dormia ao lado dos presos (quern estava no chao)-* 3 , mesmo que tivesse poucas cobertas para 
se cobrir durante o invemo rigoroso. Sem dizer uma nnica palavra, parti cipava de tudo e 
sabia o que se passava em sen red or. 

As pessoas : agradecidas por seu carihho e zelo : sempre o presenteavam com roupas ou com 
chocolate, o qne ele mais gostava. Com o tempo ficou estabelecido que naquela casa 
obrigaqao que nao lives se a parti cipaqao do negro Gin at, nao era uma boa obrigaqao, ou : na 
pior das hipoteses, nao seria bem aceitapelos Orixas. 

Nas festas danqava para Orixas de uma forma desengonqada, tomava axe com to dos, mas nao 
escondia sua predileqao pelas rezas e axes de Xango Aganju. A vb Jo vita nunca se interessou 
em jo gar os buzios para confirmar se ele era realm ente filho deste Orixa, mas tambem nao 
precisou. 

Num belo dia, quando a vb estava tocando uma mesa de Ibeiji oferecida por uma mae em 
agradecimento pela graqa alcanqada na cura de sua filha de alguns meses de vida, foi quando 
tudo aconteceu. 

O negro Ginot, que adorava crianqas, estava com a menina no colo em frente ao Quarto de 
Santo, sorrindo diant e da fartura dos doces (ele adorava quin dim), quando o tamboreiro virou 
a reza de Oxum para Xango para encerrar a mesa, e repicou um aluja :4 para Xango Aganju. 

"As. pe£ioa^ que estao de obriga^ao. 

- 4 Ritmo rapido do tambor. 
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Bem : foi o que bast on. O que se ouviu foi nm grito que veio do fundo das entranlias daquele 
menino : dilacerando a garganta do Ginot como rnna explosao dentro do salao. Aquele grito 
rompeu com raiva o silencio do to da mna vida : com uma energia lonca e desenfreada : 
desafogando o coragao daquela crianga que ate entao era mnda. Ali estava qnem poderia falar 
no lugar onde tndo fora o silencio. Saltando por cima da mesa de Ibeiji e tendo a crianga 
ainda no colo : foi para frente do tambor e dang.ou o aluja. 

Por men Pai Odet Aquilo foi de arrepiar os cabelos da nuca. O povo : em polvorosa, 
enlouquecidos com tamanlia forga e desenvoltura : estaticos e boquiabertos : assistiam pasmos 
aquela apresentagao. Para completar tamanho espetaculo : o Xango da Vo Jovita despencou 
do gallio :: : e com ele vieram as Oxuns : Ossanha : Xapana : Ode : Yemanja... 

E comeg.ou o festival de dan gas e mais dan gas. Uma loncura so. Por meu Pai Odet Por men 
Pai Xango t E eu que pensava ja ter visto tudo neste mnndo do Batuque. 

Eeita a chegada do Xango do Ginot , este levon a crianga ate os brag.os da mae que : ajoelliada : 
segurou a fillia e agradeceu sua presenga e a graga alcangada. Entre as lagrimas da mae e a de 
tod os que parti ciparam daquele ato de fe : amor e devogao aos Orixas : ficoua certeza deque 
mais uma graga havia si do alcangada. 


--Que dizer: :: o Orix a manifest ou-se : \ 
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Todos flcararu fdizes = especialmente por tudo acontecer durante a mesa de Ibeiji que e feita 
em homenagem aos Orixas Xango Aganju de Ibeiji e Oxum Epanda de Ibeiji. 

Ficon em meu coraqao uma certeza: Li Nao a de que os Orixas sao crian^as, mas que as 
manias sao dos Orixas T \ 

Tomei o meu axe com o Xango do negro Ginot e agradeci aquele Qrixa por sua presenqa : 
certo de que daquele dia em diante o Ginot nunca mais estaria sozinho. Nao precisaria mais 
do padrirLho Joao Carlos de Ode. 

Meses depois o Ginot partiu : deixando um rastro de bon dad e. amor e devoqao. Negro Ginot 
de Xango Aganju : o meu meruno, o preferido dos Orixas fora man dado bus car por Oxala : por 
certo para ajudar em alguma tarefa mais import ante. Deixou entre nos a saudade e a 
lembranqa do menino mais puro que pi sou num salao de Batuque e a magia dos que 
aprenderam aamar nele o grito do silencio. 


O man to sagrado 

Confiava por demais naqueles Orixas. Nunca the faltou trabalho para por o pao na mesa e 
terminar de criar seus barrigudinlios. Aquele ano foi de muita dificuldades, mas : olliando em 
volta : no meio daquele povao onde reinava a miseria absoluta : so tinha motives para 
agradecer aos Orixas a benevolencia da prote^ao de sua famllia. 
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O corpo de delicada compleiqao fisica. cansado pela ida.de. ja nao tinha formas necess arias 
para o trabalho braqaL de descairegar navies no porto. Osanos de luta e sacrificio comeqavam 
a pesar sobre seus ombros. O Pai de Santo sempre teve para com ele e sna familia uma 
dedicaqao especial. Vendo sua lnta : nimca cobrou sua parti cipaqao; naqnela casa era 
considerado. 

Agora ele estava ali para pedir auxfli o. A doenqa chegou em sen Lar e nao havia j eito de sair. 
Sen Filho men or nao sarava, e nao havia remedio ou medico que o curas se. Chegou cedo a 
casa do Pai de Santo que precisava muito de sua ajuda. Naquele sabado se reahzaria a festa 
de aniversario de Pai Xango : Qrixa dono da casa. Festa grande e com muitos convidados para 
servir : pro cur ou esquecer seus problem as e meter a mao no trabalho. tinha que preparar o 
amala : o sarrabulho : o atam... A canja colocara cedo no fogo. Coordenou o tempero das 
cames para o as sad or. Ah reinava a fartura. 

- Bern r esia tudo conforms o Pai pediu 7 agora vou dar uma chegadmha ate o barraco & ver 
coma a nsgra seta se virando com febre do nenem. 

Pediu licenqa e saiu correndo. Chegando na viLa : viu de longe a aglomeraqao dos vizinhos na 
porta do barraco. Tomou um susto e apressou o pas so. ant even do o pi or: “Meu Dens! O que 
sera que houve? ” 

Conseguiu entrar e viu a companheira abraqada no pequerdno corpo enrolado em um 
cobertor : aos prantos e clamando: 
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- Eu quern meu filho de voIta, eu quern men filhinho com vida e saude . Men Dens! Tudo 
menos isso . Meu Pai Ogum, o que sera de nos agora? 

Ali tod os dioravam : ninth eres e crijn^as foram tomadas de um choro convnlsivo, de 
desespero. Tomou em seus bravos o corpinho franzinQ do bebe e vitique o rostinho de traces 
deli cad os ainda mantiiiham a chupeta entre os tables, parecen.de um anjinho. 

- Tenko que voltar Id no pai e avisd-lo. A esta kora deve estar preocupado comigo. 

Chegou. O batuque seguia para seu final. Entrou calmamente : nao sabia como dar a not Ida. 

Vra que o Xango de seu Pai estava no mundo. Caminhou. em sua direqao : bateu cabeqa e 
abra^ou-o com dor e desespero. Ali sentiu-se seguro : naqueles bravos foi tornado de um 
pranto lastimoso. Foi quando Pai Xango the perguntou: 

- For que ckoras , meu filho? 

As palavras nao salam de sua boca : nao con seguia f annular um pensamento. Pai Xango lhe 
falou: 

- Tome meu manto, volta para tua casa , em-oh-a teu filho nele e o traga ate aqui. 

Agarrou o mantinho encharcado de suor - dava para torcer de tanta umidade. Lembrou que 
sua muLher sempre lavava-os com carinho e respeito : pois eles eram sagrados, serviam 
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uni cam ente para secar os Qrixas. Mailt os sa.gra.dos dirham o suor e a. umida.de dos Qrixas, que 
so os usavam quando vinham ao mundo. Muitos humanos ja haviam sido curados com o suor 
deles. 

Ele pensou:: '"Mas de que adianta se ele ja esta se despedindo do mundo? O prdprio medico o 
desenganou, e no proximo ataque epileptico a doenqa o levaria TT . 

Mas quern era ele : um mortal comum : para duvidar de um Orixa 17 Nao teimaria nunca, cabia 
unicamente obedecer ao seu Pai Xangd. Voltou e encontrou seu menino aindanaquele estado 
de catalepsia, com a respiraqao fraca. Tentou ouvir as batidas do coraqaozinho : o menino 
estava dentro de um ataque cataleptico. Chegou a pensar: “Agora nao tern mais 
volta T \Abra£ou o menino, despiu-o e o envolveuno manto encliarcado do suor dePai Xango. 
A seguir, enrol ou-o em um pequeno cobertor e saiu pela porta do barraco. 

Chegando la : entrou no meio do salao com seu menino nos bravos e o entregou ao Pai Xangd, 
dizendo: 

- Tome , eu choro porque meu filho esta morrendo. 

Pai Xangd nao quis pegar o menino e falou: 

- Deixe ele ai no meio do saldo, pois se ele qmser pegar os doces que eu trouxe para ele, terd 
que se levantar 
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Dito isso : entoou seu canto: 

- Nagord nagniachaord } ago ie rJ, omodibatt, kti laL. 

O po vo = boquiaberto, dividido entre o desespero e as lagrimas, respondeu aquela que era a 
reza de misericordia de Pai Xango: 

- Lai lai modibau aie omodibau, lai lai modibau aiS. 

Ele : de jodhos, viu quando o seu menino comeqou a engatinhar na diregao do quarto de 
santo. 

No ini do lentamente... Dev.ag.arinho foi se diegando : primeiro com dificuldade : e depois 
afoitamente abraqou-se ao bolo de adversaria de Pai Xango. Ali se lambuzou de glace, era 
como se estivesse entrando em uni conto de fad as e encontrasse uma festa so para ele. Foi 
devorando as cocadas de Mae Iemanja : o doce de abobora de Iansa : e a m aria-mole de Oxala : 
fazendo a maior festa : com a cumpliddade de Pai Xango, que a esta altura fazia vistas 
gross as aquele banquet e do moleque. 

O povo se prostou de joelhos diant e da misericordia daquele Qrixa. Para nos que o 
conheciamos, eramos apenas testemunlias de mais uma de suas faganhas corriqueiras e 
comuns. O menino voltou para a vida : desta vez sem o famoso GardenaL remedio que nunca 
mais entrou naquele barraco. 
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Mas, antes de partir, Pai Xango repetiu aquela ceLebre frase que ha dots mil an os um outro 
mo^o ja dissera : e que nos, pobres ignorantes, aindanao conseguimos aprender: 

- Oh, homens de pouca ft. 


Negro Jairo de Yemanja Boer 

O negro Jairo era feio : Meu Deiis como era feio aquele vivente. Deus devia estar de porre 
quando crion aqnela criatura. 

Imaginem dois metros e dez de altura : por 1.20 de largura : mais parecendo um guardaronpa 
de casal com as quatro p ortas abertas : ten do as ontras partes do corpo mal distribuidas se e 
que se pode dizer distribuidas quando : mais pareciam emendadas ou colados naquele corpo. 
Sob re os ombros largos, aquela enorme cabeqa, que mais parecia uma melancia.De bravos 
desconjuntados carregando enormes maos como se fossem duas raquetes detenis, somadas as 
pemas t ortas, tipo as do Mane Garrincha. Ah onde supostamente teria que ter uma barriga, 
encontramos uma trouxa de roupas sujas de imenso volume, jaquemetade da cueca dan^ava 
por fora das calqas. A base para dar estabihdade e segurar aquela imensa obra eram dois pes 
do tamanho de duas pranchas de surfe. 

Aquilo que se pensava gente diculava no meio batuqueiro como se fosse a bela adormecida, 
despena que fora de seu sono angelical, por um beijo de algum principe encantado. Delicado 
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e cerimonioso : obsequiado e gentil com todos que o cortqavam dentro do uni verso do 
Batuque. Quern o conliecia fazia questao de desconhecer. Nos saLoes de festa de Batuque o 
povo desviava de conversances e cumprimentos ritualisticos: “sai pra la urubu de man 
agouro 77 . 

Mas ele nao estava nem ai para cara amarrada ou desdonro : seguia em frente como se nada o 
dispusesse ao contrario : feliz e radiant e danqatido e cantando as rezas dos Orixas. 

Convite para parti cipar de Batuque nunca chegou a sua porta : mnguem era louco de querer 
aquilo em suas festas : mas ele nao queria nem saber : tinlia festa e la estava ele de plantao 
sen do sempre o primeiro a chegar e o ultimo a sair. 

Bobagens me poupem... Festa de Batuque e como missa em igreja de vila : a porta aberta e 
convite irrecusavel a parti cipar. Avante estamos dentro. Mas uma coisa a destacar: era a 
conduta irretocavel digna do povo do santo. 

A Mae de Santo Dona Chininlia de Yansan quando jogou os buzios para saber que Qrixa 
govemava aquela cabeqa quase teve uni derrame quando na queda dos Buzios : entre os oitos 
jogados o ultimo saltou por sobre a guia imperial 56 de mesa e foi se alojar entre o Bara Ajelu 
e Yemanja Bocy. 


-^Colar divinatbrio. que e a base do oraculo. possuindo em mas contas as cores de todos os Orixas. geralmente 
seguindo a sequencia do fundament o da casa e na^ao. 
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Ela apanliou rapidamente os buzios t entail do esconder o que eles revelavam. qnando ela 
propria nao queria acreditar. Nao! Aquilo nao podia ser verdade. Ela Mae caridosa, com 
paciencia relutou em aceitar tal afirmativa e volt ou a apaiihar os buzios e jo gar novamente : 
bus cava uma afirmativa na decodificaqao da queda dos buzios, total aquela configuraqao era 
um descalabro, Mae Yemanja Bocy so podia estar brmcando. Mas nao era. 

O infeliz quer queiram, quer nao queiram, era fillio de Yemanja Bocy. Sim da coquete dos 
Orixas, a princesinha das aguas salgadas a mais doces da Yabas nossa Mae Yemanja. 

O negro atrevido recebeu a sentenqa derradeira com indiferente e soberba e aproveitando a 
ocasiao afirmou em alto ebom tom: 

- Eu sempre soube que Mae Yemanja Bocy era meu Qrixa de cabega. 

Mas que audacia daquele Exu : como se cada um pud esse es collier seu Orixa de cabeqa a 
porta do quarto de santo. Mas era e tenlio dito : tchau e ben^a, estava decretado que aquele 
monstrengo tinlia Mae e o resto, bom o resto e o resto. E quern nao gostou que fosse se 
queixar no Qnin : ■' para Oxala de Qrumilaia :S . 

O negro Jairo saiu daquela mesa de Buzios com o peito inflamado de tanto orgullio por ser 
escolliido por aquele Orixa. 


- Mundo e spiritual. 

- s No batuque : C>ninniila e uma qualidade de Oxala que preside o jogo de buzios.. 
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O povo do santo, quail do a noticia saiu as ruas : passaxam a comentar a boca pequena que 
dona Chininha de Yansan estava muito velha e nao enxergava mais nos Biizios : aquilo nao 
podia ser verdade. Mas o pi or e que era. 

Pas sad o tempos, o que tod os aguardavam era a revelaqa o, a chegada, ou como diria o 
gauderio: “Sor do Orixd tudo do bom , o quo ou quoro vor o a incorporagdo 

E tod os aguardavam ansiosamente a chegada da grande Mae para cavalgar aquilo. 
Sim : pois, ninguem sonliava ver uma Yemanja carregar aquele monstro. Ora bolas... Com 
tanta menina bonita naquela casa o que uma Yemanja Bocy quereria com aquilo. 

E por ai seguiram-se as expectativas, e o Ion go tempo de espera. Teria a Mae Yemanja Bocy 
corag em de se lanqar ao meio do salao cavalgando aquele monstrengo em sua danqa di\dna 
de doce enlevo, quando aquilo tinha a fignra do ogro Sherek. Nao. Isso nao podia acontecer, 
era pedir muito da tolerancia dos Orixas. 

O que me obrigou abrir a bolsa das apostas e ver da possibilidade de faturar uma grana por 
fora. A cada festa de Batuque punha o povo em polvorosa na busca apostar para faturar o 
premio, ou seja: vai ser nesta festa que a Mae vai cliegar' 7 Para os incredulos era apostar que 
nmica uma Yemanja cavalgaria aquela cabeqa e se tratando de cabeqa aqui estamos sen do 
indulgentes, pois : aquilo era um terror. E nunca esquecendo dos cabelos, um emaranliado tipo 
de grama, como se fosse uma leiva relvada, alisada com ferro quente e 61 eo. E na dificuldade 
de enxergar tinha sobre o nariz um oculo fundo de garrafa que die carregava os muitos anos, 
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ten do no centro na ligaqao dos dois aros um fio dearame atado e um pedaqo de esparadrapo a 
emendar a parte quebrada e assim poder sustenta-los sobre o nariz. Se e que pod e se chamar 
de nariz aquilo que mais parecia mna batata doce assada. Quando questionado sobre as 
emendas de cor branca : trocou por um peda^o de fita isolante preta. 

O mais debochado de meus irmaos negro s : Roberto de Qssanha, saiu pela vila a captar as 
apostas e choveu dinheiro do grosso : tod os queriam parti cipar na possibilidade de fatura o 
premio maior e : que a estas altura ja tinha tres digit os. 

Mas imaginar a Mae Yemanja Bocy danqando um jejo 59 era coisa que nao passava pela 
cabeqa dos apostadores : pois todos apostavam que aquilo nunca a uma Yemanja nasceria. 

Agora : aqui comigo : no meu imaginario : enxergava aquela Yemanja menina deitadano fun do 
do mar : dentro de sua concha cercada por cavalos marinhos : golfinhos e peixinhos de to das as 
cores, saboreando um cacho de uvas brancas e ouvindo o som dos tambores, chamando por 
sua presenqa na Festa de Batuque para cavalgar seu filho querido. Sera que ela vida 17 Claro 
que nao : aquela guria nao seria louca de vie ter com o tal filho. Se ainda fosse o Janequine 60 , 
tudo de bom, mas aquilo nem pensar. 

E passamos a ficar so na fresta do salao a obsen ; 'at: o rol dos acontecimentos ja que nossa 
aposta era que a mulher vida e botaria para derreter, sem essa de temer tal feiura. 


--He fere -se ao ritmo de tamborproprio da na^ao Jeje. 
'^Referencia ao at or. 
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Tmlia ela que pegar. Total, as maes nunca repara ua feiura, todos os filhos sao lindos perante 
os Orixas. Na nossa aposta em questao, com perdao, a pobre Mae Yemanja teria que cavalgar 
aquilo para que a gratia viesse ter em nossos bolsos. 

Em urna festa no jejo de Yemanja, alguns Orixas mais atrevidos cercaram e levaram o 
monstro a des filar pelo salao, primeiro a porta da rua e a seguir porta o quarto de santo, era a 
justa homenagem pelo sacrificio por ele despendido narealizaqao daquela festa. 

Pra quel O povo foi a loucura juravam que a Mae Yemanja tinha se encostado no negrao. 
Bern, aquilo foi o apice das apostas e fez tremer a bolsa de valores de Sao Paulo e ouve queda 
na NASD AC. 

No outro dia, o rumo das apostas tomou outra drreqao, dividiu o grupo dos que era contrario a 
chegada da Yemanja, e aument ou consideravelmente o numerario do premio. O que antes 
tinliamos como fava contada, consideradauma barbada de faturar, virou osso duro de roer. Eu 
que ja sorLhava com aquela gratia no bolso vi que se nao arquitetasse um piano para os fatos 
acontecerem o premio ia criar asas. 

E na manlia seguinte fui a busca do Roberto de Qssanlia ali no Morro da Cruz para um pacto 
na dhdsao daquela grana e elaboraqao do projeto para que o destino tiver o desfecho final. E 
o combinado foi o seguinte: Irlamos dar um empurraozinlio para a Yemanja pegar o negrao 
no tranco na hora da execuqao dos jejo. Para facilitar a chegada do Orixa ficou estabelecido 
que um de nos empurrasse a criatura salao adentro e a Mae Yemanja que tomasse conta, total 
o filho era dela. E foi o que fizemos. 
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Pra que Men Deusl Foi o Roberto empurrar o negrao para dentro da roda que na mesma hora 
nma forqa estranha mandou o negrao de volta. Aquilo me irriton e com iaiva dei um 
solavanco e mandei o negrao para dentro do salao no meio dos Qrixas e ele sain dando dois 
passos pra frente e dois passos pra tras. Mas de chegar a tal Mae nada. 

- Que coisa de louco tche , hoje em dia ndo da pro confia nem nos Orixds . 

Alguns mais entendidos de chegada de Qrixas juraram ver a Yemanja Bocy empurrando o 
negrao de volta : mas isso e bobagem. Coisa de gente espiritada e visionaria interessada em 
faturar a grana do premio. E eu nao sou lonco de entregar mao beijada o montante reuni do 
com tanta dificuldade. Yam os aguardar essa Mae se manifestar. 

E o povo se fazendo de louco querendo receber a grana no mole afirmavam ter visto a 
Yemanja danqando em batuques dos mais divers os nas cercanias do Patten on. Espertos eles. 
Comigo nao : inolao. Quero testemunlias : coisa que nunca apareceu. 

Para nao sermos injustos com os apostadores ficou estabelecido que a grana fosse para o 
bolso do primeiro que tomasse um axe da grande Mae Yemanja. Isso sim : e justo e de bom 
t am anil o. 

Foi assim que o assunto foi parar nos ouvidos de Mae Chininha de Yansan que nos mandou 
chamar para uma con versa ao pe do ou\ddo dentro do quarto de santo. Aqui a cobra fumou e 
a merda pegou no tamanco. 
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Dona C hin inh a nao era de mmto assuntamento, foi a gente botar as fuqas no salao : que ela ja 
foi pra cima de dedo em riste gritando: 

- Nao quero nem saber de quem foi a ideia e nao estou aqui para julgar se a Mae Yemanjd 
chega ou nao chega , so quero que acabem com essa brincadeira . 

Socorro policial Nao dizemos nenhuma pala\Ta : entramos mudos e saimos calados. Ja na 
saida pelo portao a ouvimos ela aos grit os perguntar do quanto andava o montante da grana 
do premio. Eu falei:: 

- De mats de tres cantos de reals. 

Ela gritou la do salao: 

- Entdo taca duzentinhos de ficha na aposta que ela chega , pois, hoje eu mesma vou dar um 
jeito deste fato se consumer. 

E soltou lima enorme risada debochada. Eez-me ate pensar que a Mae Yansan tinha chegado. 
Mas nao era ela. Entao era o que? Entao era isso : ela tambem estava de olho no grande 
premio. 

E o que se seguiu foi o grande terror e a expect ativa de ver a tal Mae se fazer presente. Agora 
quando se daria? So Deus sabe. 
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E veio a grande festa do dia 2 de fever erro dia consagrado a Yemanja. Festa qne entron nos 
mais hist on co do calendario litiirgico dos batuqueiros do Partenon. 

Qnatrocentas pessoas se acercaram ao salao de dona Chininha de Yansan, tinha gente botando 
pelo ladrao. Os tamboreiros Micharia e Borel, mais o amigo Tureba se dividiram no toque 
aos Orixas. Maos divinas consagrado pel os Deuses ao canto e toque para evocar os Orixas a 
vir dan gar naquela festa. Quando ouvi o toque e o canto daqueles tres pensei:: Li e hoje que a 
Yemanja Bocy despenca do galho e nos brinda com dan gas e mais dangas T \ Antevia que 
naquela madrugada estaria reuni do a amigos, para comemorar com uma cervejada fruto do 
grande premio o nascimento de Mae Yemanja Bocy do negro Jairo. 

Ledo engano, pois, foi so passar o portao e ver que mais cabecinhas imundas como a minha 
tinham tido naquela ocasiao a mesma ideia, pois, aquela festa do Batuque quer me parecer 
era so dos apostadores. Todos estavam ah com a mesma predisposigao: o de faturar o premio. 
Que coisa de louco sera possiveL que nao tern mais pessoas de bom coragao e honesta neste 
m mi do' 7 

Dos comensais a farta distribuigao dos quitutes da cozinha africana, canjas, amalas, at am, 
cocadas e melancias fatiadas em bandejas percorriam os corredores e o patio acercando que 
os convidados sairiam fehzes com tantariqueza dos alimentos. 

Connate para parti cipar da Balanga nos obrigou a entrar no salao, ali um cal or de mais de 32 
graus, fazendo sair um vapor dos corpos suados pelas dan gas dos Orixas, o suor que vertia e 
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escoma, caia em forma de gotas molhando o pi so do salao. Um terror os minutos pas sad os 
ali : paxedam horas. 

Terminada a balatiga : me fui a rua ao encontro do Roberto de Ossanha. Precisavamos 
arquitetar a execugao do piano e quais as atitndes a serem tomadas. A guar da vamos com certa 
ansiedade o toque e canto a Yemanja, pois : era nesta hora que entrariamos em agio. 

E foi os tamboreiros Borel de Xangd dar aquela olhadela para o Micharia de Yemanja e o 
Tureba e o Jaci de Bara : pegarem os ages para nos entendermos que era chegada a hora. Nao 
perdemos tempo corremos na diregao do salao buscando o espago reservado para a execugao 
do piano diabohco. 

Mas foi entrar no salao para entendermos que alguma coisamuito estranha acontecia ali : uma 
luz de um azul brilliant e percorria cada espago . como uma cauda de peixe deixava ant ever 
que era acompanhada por imimeros fachos de pequenas on das de uma energia que fez arrepia 
os cabelos de minlia nuca. Pensei estar veudo coisas : busquei os olhos do Roberto de 
Ossanha para ver de sua reagao : e o que encontrei foi uma cara misturada de medo e espanto. 
Bateu o terror. 

Os Qrixas que dominavatn o centre do salao em dan gas e evolugoes pararam de dan gar e 
voltaram-se todos e tive meus pensamentos lidos pelos olhos de cadaum eme\i cercado por 
mil condenagoes. Socorro eu fui descoberto. Voltei meus olhos para a esquerda do salao dei 
de cara com a Yansan de Mae Chininha : que para minlia surpresa escaticarou um largo 
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sorriso, quer me parecer com ares de cumplicida.de e aprovaqao Pensei: vou me dar bem. 
Tudo de bom. 

Quail do encontrei o Roberto de Qssanha, vi que estava braiico quern nem cera de vela, Hernia 
dos pes a cabeqa e foi logo falando: 

- Estou fora disso , se tu quiseres vais mn Jrente. 

Bobagem, eu estou aqui e vou me pronun ciar. Deixa estar que agora estou conluiado a Mae 
Yansan. E veio o jej o de Yemanja. 

Meu Deusf Foi tudo aquilo de bom : o canto de do quia e doce enlevo cercado de magia e 
en canto tomou conta do salao e as mil luzes voltaram a brilhar, so que desta vez pude com 
estes olhos que a terra a de comer, enxergar cada Orixa em sua verdadeira forma e beleza. 
Sim eles estavam ali cavalgando aqueles corpos humanos, mas, para mim que human o eu 
sou, vi-os em suas formas naturais: A de Deuses. Podem imaginar a loucura desta visao? 
Claro que nao ninguem pode nem sequer eu que vi e vivi e estou aqui a descrever. Vou Hear 
louco se insistir nesta descriqao. Deixa pra la. 

E ah chegou a Yemanja Bocy, minha nossa Mae Yemanja quanta beleza pode existir em um 
Orixa. Indescritivel. E cercada par to dos os Orixas aproximou-se de sen filho negro Jairo de 
Yemanja Bocy. Pensei ca comigo: Li E agora”. 

Mas nao foi. 
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Foi ela abrir os ollios e dar de cara com aquela assombraqao e dar um pulo pratras. Negou o 
estribo e nao montou para cavalgar. Abri a boca para dar o sorriso de satis fa^ao: 'To rico”. 
Ledo engano. 

No quo avan^ou a Yansan de Mae Chirrinha aos berros: 

- Pega, hi pegas porqwe este filho e ten, hi nao vai me fazer passar vergonha. 

E a pobre santinha assustada com o monstro, meteu as maos nos peitos do negrao e deii um 
baita empurrao qne o vivente caiu fora da roda. E naquela luta que parecia nao ter fim : 
cercada portodos os Orixas a menina coquet e : a fma flor dos Orixas a mais doce da vabas, a 
Yemanja Bocy tremula e espantada avanqou e finalmente tomou conta da cabeqa do negrao. 

o corr o l E E To en di vi dad o E E ! F. P en s ei . 

No que me lembrei que o primeiro que tomasse axe com ela receberia o montante do premio. 
Com abri a roda e avancei. me prostrando de joelhos perante a Mae Yemanja, recebi o seu 
primeiro axe. E Deus que salve os justos e oprimidos. 

E foi assim que nasceu aquela que era a mais bela Yemanja dos saldes do Batuque do 
Partenon e adjacencias. minlia doce Mae Yemanja, a Mae do negro Jairo. 

E tern gente que nao acredita. 
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Estes sao os impuros de coraqao e os que nao tiveram a felicidade de participar naquela 
madrugada da grande festanqa que trail scorreu ali ao pe do Morro da Cruz : no Boteco do Tio 
Nicanor de Ogum s no dia 2 de feverei.ro de 1968 : churrascada regada a cervejada das boas e 
benevolent es doses de conhaque Sao Joao da Barra. Estes incredulos e impuros nao 
mereceram participar destas comemoraqoes. E tenho dito e quem souberque conte outra. 


Muito aleni da Leu da 

Ali : na divisa de Tramandai e Imbe : na barranca do rio : morava o negro Roberto de Qgum 
Adiola. Jovem bonito e faceiro, fazia graqa por onde passava. Ele era muito considerado 
pelos moradores da vila : em sua maioria como ele : Pescadores. A pesca era artesanaL 
dispunham de pequenos bar cos para adentrarem ao mar. Ali nao tinha moleza : o neguinho 
tinha que ser macho pelo duro para enfrentar a barra que ligava o rio ao mar nao tinha 
escolha, era pegar ou largar e todos os dias colocar a vida em jogo. Saiam para o mar sem 
saber seiriam voltar. 

Para ele : um meninao de corpo atletico : em cima dos seus dezoito anos : aquilo tudo nao 
passava de uma brincadeira, dominava o mar e tinha por ele respeito e uma certa 
cumphcidade. Ria ao ser perguntado se tinha medo. 

- Eu? Filho de Ogum Adiola, escravo de Yemanjd , pmtegido por Oxald, o senhor das dguas , 
como posso ter medo de viver no paraiso? 
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Mas sens compatiheiros nao pensavam assim : sabiatn que muitos ja haviam parti do para os 
bravos de Yemanja e ali : naquela colonia de Pescadores, viiivas e crianqas sem pai eram 
testemunhas que aquilo nao era trabalho digno de certeza, to do o dia era considerado o 
ultimo. Sair sim : voltar? Talvez.E a lenda 17 Bern, a lenda conta que Ogum Adiola, apaixonado 
por Yemanja, pediu-a em casamento e, por obter um sonoro nao, havia se jogado ao mar e 
sucumbira na sua imensidao. Ora bolas, lenda! Poupem-me das tais lendas! E mais uma lenda 
conta que por nao aceitar um nao, Ogum Adiola passara a viver as margens do mar so para 
estar perto de sua amada. Lenda e mais lendas, nada alem de lendas. 

E assim vivia o negro Robeno de Ogum Adiola, conhecendo as lendas e estorias de Yemanja, 
mas, como ele mesmo dizia: 

- Se eu nao conked ainda a mulher que vai gerar meus filhos, por que razdo you me 
preocupar em morrer no mar? Men Pai Ogum tern o mar como pradaria onde galopa em seu 
cavalo Branco, o mar e campo onde men Orixd vence suas demandas, e eu navego com 
maestria o timdo de meu barco como ele maneja sua espada. 

To da a manlia la estava ele de bermuda branca, descaLgo e sem camisa, trazendo no pesco^o 
sua guia azul feita com as pedras extraidas do fundo do mar, cumprindo o ritual de ajoelliar e 
pedir a benqao de Yemanja ao aventurar-se na busca dos peixes para vender no mercado, e 
assim, dar o sustento aos sens pais eirmaos menores. 
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E foi naquele ano que, durante uma festa de Yemanja no dia 02 de fevereiro, que ele a viu no 
meio da procissao, carregando mna garrafa de plastico com uma vela azul dentro e cantando 
para Yemanja. Era a Janaina de Yemanja. 

Cabroclia : mistura de negro e branco, uma mulata de encher os olhos, boca camuda, cab el os 
encaracolados, pele de um bronze dourado e olhos brilliant es... Era ela uma fillia de Yemanja, 
para nao dizer a propria. Pas sou a noite to da a admirando e voltou para casa carregando uma 
certeza, dizendo para si: 

- Esta sera a mae de mens filhos, e isso , mmha Mae Yemanja, a dos pedidos imposstveis mas 
sempre realiidveis, me dard. 

Na segunda vez que a avistou foi numa festa de batuque. Ao ve-la ocupada pela doce Mae 
Yemanja, soube a quern pedir a realiza^ao de seu sonlio. Bastava querer muito, do fun do de 
seu cora^ao e fazer o pedido: casar com ela. Li Ela e o meu bem querer, a quern amarei 
etemamente. Oxeu, minha mae, oxeu, minha bela I aba, Oxeu, minha Mae Yemanja”. Assim 
seja. 

E no verao daquele ano juntaram os trap os e foram morar num pequeno casebre na vila dos 
Pescadores, numa casinlia branca cercada por Paineiras e Coqueiros que gemiam nas noites 
frias de invemo, epoca em ela poderia te-lo por mais tempo. No verao o trabalho era dobrado, 
nos period os em que era proibida a pescaria, ele trabalhava como ajudante de pedreiro e 
pint or. 
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A juventude daqudes do is resplandecia de alegria e felicidade, mas : como to do jovem, 
tinham sous anseios: ela por um filho quo demorava a chegar e ele, querendo oferecer uma 
vida mais digna para a sua princesa, pecava por se atirar no trabalho feito lonco : deixando-a 
muitas vezes sozinha, num periodo de espera e com a solidao amargando sen coraqao. Um 
filho que nao chegava e um maiido sempre au sente nao faziam parte de seu sonho : nao 
desejava isso nem para a sua pi or inimiga. 

Ele era um meninao que nas folgas do trabalho queria estar com os amigos, jogando futebol 
ou surfando sobre as ondas do mar, como a cavalgar o mar bravio, com a felicidade 
estampada no rosto enos olhos. Ele passava dias dentro do mar e ela a caminhar pela praia, 
tentando se comum car com ele atraves das ondas que iam e vinham a espraiar na praia sua 
espuma branca, molhando seus pequenos pes. Ela, uma merdna a brincar com conchas e 
pequenos cavalos marinhos, carregava dentro do peito um cora^aoziuho apertado pela 
saudade. Ah ela conversava com sua Mae Yemanja, fazia seus pedidos, co ruling a va com seus 
sonhos e entoava o canto da sereia para agradar seu Orixa, sua doce iaba, sua Mae Yemanja. 

E, numa noite de total abandono saiu e, encontrando .algumas .amigas, foi passear na pequena 
pracinha e saborear uma taga de sorvete. Eoi o que bastou para as fofoqueiras de plantao 
deitarem fala^ao sobre sua moral e conduta, afmal, sendo ela mulher de pes cad or, nao era 
recatada e aproveitava a ausencia do companheiro para passear. 

Pra que! Quando o negro Roberto de Qgum Adiola desembarcou, vin-se cercado pelas cobras 
a pedir: 
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- Abre o olho , men filho , a&rt? o 

Eoi este quadra de horror qne ele encontrou ao chegar em terra. Como quem contaum conto 
aumenta um ponto : 0 dele significava trai^ao, sem-vergonhice e deslealdade, coisa que nunca 
aconteceu em sua vida e foi com tristeza que ele ouviu, calou e consentiu. Daquele dia em 
diant e sua vida nao foi mais a mesma : pas sou a beber e a perambular pela praia no maior 
desespero : a gritar: 

-Aonde foi queen errei para passar par esta prova, minha Mae Yemanja? 

A bela Janaina de Yemanja, sem saber de nada, vivia preocupada com seu companheiro, ate 
que sua Mae de Santo a procurou. Queria ajuda-lo, mas sentia-se sem formas e nao 
compreendia a causa de tanta revolta. Ela tambem se pergmitava: 

- Aonde foi que eu errei? 

E foi na mesa de buzios que ela teve a revela^ao e pas sou a conhecer as lendas de seu Orixa 
Yemanja. Seu companheiro era filho de Ogum Adiola, 0 Ogum apaixonado por Yemanja, 
quem refutara seu amor. Mas ela, Janaina, queria este amor e tudo faria para conserva-lo, 
lutaria por ele e, se preciso fosse, morreria por este amor. 

Negro Roberto de Ogum Adiola, 0 pescador, sofrendo a dor da traiqao que nunca existira, 
deixou-se levar pelas maldades e difamaqoes que amarguraram seu coragao. Tmha vontade de 
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fatal com ela, mas os votes de confianqa miituos nao permitiam isso : seria um desrespeito ao 
amor conclamado. Tudo nao passava de conjeturas e exp 6 -las , seria uma afronta. 

- Mas um dia eu. saberei a verdade, mesmo que isso me faga perde-la , dizia. 

Diivida cruel a remoer mente e corapao. Uma noite de chuva e temporal, quando os raios 
rasgavam o ceu e o mar revolt o vihha bater na praia, o negro Roberto de Ogum Adiola, podre 
de bebado, arrastou a embarcaqao e navegou em busca da morte, o balsam o dos 
desesperados, o alivio dos coragoes sofridos, o alento dos oprimidos e a liberta^ao para os 
que amam e sofrem a dor de uma traiqao. 

A noticia de sua ida para o mar chegou a casa de Janaina. Agora ela entendia o que a queda 
dos buzios havia anunciado... Entao era verdade, seu companheiro sofria por uma suposta 
traiqao sua e pelo medo de perde-la. Como uma forma de atingi-la : res olvera por fim a vida. 

- Nao., ijjc ndo estd certo e vou agora mesmo resolver esia quizila, 

Ao abrir a porta, recebeu no corpo a golfada do vento e da chuva fria. Uma multidao de 
pessoas a cercaram, erarn os companheiro s de pesca de seu marido e um ban do de viuvas 
desesperadas que sabiam que ele nunca mais voltaria, que o mar o havia tragado. Como o seu 
Chico, um pescador antigo, dizia: 

-As dguas do mar nao sdo drvores , por isso ndo possuem galho. Ali entrou, ah sucumbiu. 


162 


Revista Olorun, n. 07, jan. 2012 


www.olorun.com.br 


Janama correu ate a praia e = no meio daquela tempestade. avatiqou mar adentro. Possuida 
pela revolta : queria, se passive!, ir ate o fun do do mat bus cat seu maiido : nao entregaria 
facilmente o sentido de sua vida 3 viera ali para lutar e ela estava apenas comeqando. Gritou 
para sua Mae Yemanja: 

- Se eu nao o trai, se eu nao mentis se ele me ama , qual a explicaqdo para tudo isso? Nao, 
minha Mae Yemanja, tu nao vai fazer isso comigo, nao vai mesmo. 

Algumas pessoas ainda tentaram dissuadi-la : pedindo para que retomasse para casa e ficasse 
na espera de noticias. Ninguem se atrevia a enfrentat o mar. Na noite escura como um breu 
nao se enxergava um palmo a frente do nariz : a nao ser quando os raios explodiam sobre suas 
cab e-fas. Mas ela continuou firme : dali nao arredaria o pe : nao desistiria : era obstinada e sua 
Mae Yemanja sabia o quando ela era sincera em seu amor. Nao nascera para perder : ainda 
mais se tratando de seu amado. Sentada na areia : cochilou. Foi quando a tempestade aplacou : 
o vento parou e o mar dace veio beijar seus pes. 

Despertou assustada : sem saber que horas eram : mas, pela fome e pela dor que remoiam seu 
corpo : pressentiu que passava do meio-dia. Tmlia que voltar para casa e saber se os h omens 
haviam entrado no mar para pro cura-1 o. Estava pens undo em ir ate a capitania dos port os 
onde as grand es lanchas faziam o socorro, quando ^du um jipe aproximar-se : eram os colegas 
de seu marido. Eles nao precisaram falar nada : traziam a reboque o barco que levara o negro 
Roberto para o fun do do mar. Aproximou-se e acaticiou o barco : passando a mao no local 
onde em muitas noites de lua cheia os dois sentavam para admirar as estrelas e namorar. 
Constat on que o barco estava intact o : nenhum arranhao na pintura. 
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- Se o barco estd assim, e sinal que ndo foi a tempestade que o matou, mas sim ela, aquela 
makhta, que veto cumprir sua lenda e me roubar a unica coisa que eu tenho na vida. Mdldita 
sejas tu, m inha Mae Yemanja. Mas tu me paga , eu ndo saio daqui sem o men marido , tu tens 
que me devolver ele coma eu te entreguei , forte e sadio , ndo vim aqui para buscar um 
cadaver So saio daqui com ele e nada me ford desistir, nem mesmo a marts. 

As ami gas falaram ate cansar e Finalmente, quail do todos partiram para as suas casas : ela 
sentou e diorou : vertendo to das as lagrimas do mundo : deixando vazar o desespero ea dor 
que a sufocavam. 

“Chora, Janaina , chora que o mar vai te encantar. Chora , meu golfinho , chora que o mar 
vem te abengoar. Chora, Janaina, chora que o mar vem te be jar... ” 

As sim cantou o poeta e as sim caminham as fiThas da mais doce das iabas : elas : as sereias de 
Abeokuta, amorada de Yemanja. 

A noite chegou e o vento frio que soprava do mar calou fun do naquele corpo mirrado : vestido 
com o fmo morim que nada cobria. Ela nao sentiu frio nem fome : apenas o vazdo da alma que 
bus cava compreender o inexplicaveL o fim in exoravel da vida : o que estava escrito : a lenda : 
o sentido da vida. Na praia as pequenas gaivotas buscavam o aliment o para seus fillrinlios e 
retomavam para seus ninlios. Elas dividiam a praia com alguem que nao tinlia mais ninho s 
nao tinlia para quern retoman a nao ser para uma casa vazia e sem sentimentos. Nao : ela nao 
voltaria de braqos vazios : permaneceria ali ate o fim de seus dias. Sua Mae Yemanja nao 
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podia, querer isso dela. Nao agu entail do mais : tombou : e seu corpo encontrou como cama a 
areia eas aguas deYemanja. 

Ali : ela : sna Mae Yemanja, apareceu elhe falon: 

- Eu o levei, mas ndo como estd escrito na lenda \ mas sim aiendendo um pedido dele que ndo 
queria mais vtver. Nao vim buscd-lo, simplesmente o recebi em meu reino de Abeokuta, 

- Entdo foi assim que tudo se passou . Este infeliz ndo me perguntou como as coisas se 
passaram e me deixou sem uma explicaqdo. Ndo , isso ndo vyje ficar assim, ndo vou deixar 
como estd , ele sequer me fez um filho e me abandona a seu bel-prazer. 

Levant ou-se e : detenninada : avangou mar adentro. Primeiro entoou com to das as formas de 
seus pulmoes e com todo o amor do mundo o canto de seu Orixa e a segnir se prenden a 
gritar a dijina de sua Mae Yemanja. nome qne recebera de sna Mae de Santo quando de sua 
iniciaqao. 

Sentindo-se com a foiqa eopoderdeseu Qrixa, evocou sens cavalos marinhos. Sim : onde ele 
estivesse os cavalos e os golfmhos o encontrariam e trariam de volta : e foi como tndo 
aconteceu. 

O mar calmo se agitou, bramiu e : fustigado pelo vento : avanqon sobre ela e a engoliu, 
arrastando-a para o fundo. Mas ela era Janaina, a filha deYemanja, portanto, nao cederia a 
sua forqa. No ultimo momento abriu a boca e soltou o grito, um som que so os golfmhos 
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conliecem. e moment os depois viu-se cocada por sous cavalos que chegaram para. socorre-la, 
e ela : Janaina, monton e cavalgou sobre as on das em bn sea de sen amor. 

Na madrugada do dia seguinte, quando os Pescadores iam entrar no mart eles viram algo sair 
dele. Era Janaina de Yemanja que : cavalgando sens cavalos; trazia na garupa o sen amado : 
negro Roberto de Qgum Adiola : a sorrir na plenitude da felicidade ... 

Bem : to da a lenda tern sua exce^ao : inclusive a que conta que Ogum Adiola amava uma 
Yemanja que nao queria seu amor : motivo pelo qual o mar o liavia tragado. Mas esta Janaina 
queria seu homem e : com sua fbrqa e obstina^ao : nao desistiu tao facilmente : lutara e : 
vitoriosa : trouxera de volta o homem que lhe daria uma barriga. 

Sim : esta Janaina seria conhecidapor estaralem da lenda. 

Sim : era ela : a Janaina, a filha de Yemanja. 


Yemaiip Quer Falar Contigo 

O ar \dciado penetra em meus pulmoes, ar frio com cheiro de mofo. O pi or de tudo e respirar, 
causa dor. Devo ter agua nos pulmoes. Desta vez eles capri charam, pois aquele guia 
telefonico col o cad o sobre as minhas costas deve ser para a pancada machucar por dentro e 
nao deixar sinai s. 
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Estranho, mas eu con si go rir de tudo isso = tenho no intimo uma satis fa^ao pessoaL devo estar 
ficando maluco : estas porradas na cabeqa estao me fazenda perder o sentido real dos fat os. 
Men peito sangra e posso ver as queimaduras de cigarros. Ontem : nem estas en sentia : mas 
ressecaram as feridas : e hoje elas doem : deve ser por estar em cicatrizando. Mas sinto nas 
costas sua dor tenebrante : devem estar urn charque. Que dia sera lioje? Lembro-me de ter 
contado ate o oitavo dia : depois perdi a conta. Sem sol e neste cubiculo, sem luz : perde-se a 
no^ao do tempo. 

Hoje : estou sozinlio; esta tatica en ja conheg.o : vao comeqar a jo gar nns contra os outros: 
“Eulano ja falou o qne tn estas esperando para abriz o bico 7 Queres dar uma de macho aquiT ? 
Tento levant ar mas nao consigo : minha cabeqa pesa uma tonelada : as pemas nao obedecem : 
eston ha dois dias sem comer mas nao tenho fome : tenho sede. Barulho do ferrolho da porta 
principal se abrindo : ’ideram bus car mais algnns 7 Engano : e mais gente chegando : a lotaqao 
esta completa : comedo a rir = lembrando-me dos cobradores do onibus Sao Joseaos gritos ' c nm 
passinho a frente por favoi”. Um passinho onde nao cabe nem uma mosca. 

Hoje : este pes-de-porco querem dar serviqo = ta chegando gente adoidado : parece que vai ter 
um final de campeonato aqui : a torcida chegando para o Gre-Nal. Tento dormir : mas nao 
encontro uma posigao favoraveL tenho machucados e escoriaqoes pelo corpo todo. Uma barra 
de ferro e abatida nas grades com violencia, causa um horror e um som terrivel aos ouvidos, 
volto a rir lembrando-me do negao que deu telefones (bater com as duas maos ao mesmo 
tempo nos ou\idos) nos meus ouvidos la no porao. Duas enormes maos : parecendo duas 
raquetes detenis. 
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O pi or era ter que ouvir a frase : “vou te dar urn telefonema que vai dar excesso de impulse no 
fim do mes”. Risadas. Engrapado e nesta situapao : a gente ali apanhando, ainda con segue 
acliar gramas : de uma piada in fame dessas. 

Desperto aos grit os: “Vamos merda : vamos guerrilheiiinho pau no cu : hoje eu e que vou te 
foder : quero ver se tu agiienta pau”. Sou leva do a dois an dares acima na presen pa de uma 
autoridade ali deixado com algemas nas maos e pes. Dois sol dad os fumam : e a distancia sinto 
o gosto do cigarro : o cheiro da nicotina penetra em minlias narinas, nao aguento a vontade de 
fumar = e pep o: "Tor favor : da pra me dar um cigaiao 7”. Um : nao da sequer ouvidos para o 
meu pedido : mas o outro sem interromper o que falava. volta-se e vem com o dgarro, coloca 
em minlia boca e no que abaixa-se para acender pergunta: 

- Tu nao e o De-ode? 

- Sim, sou eu, ouo que sobrou dele . Tento fazer uma grapa. 

O sol dado diz: 

- Eu sou o Chicdo de Bard Lode I 

- Ah! Eu te conhego dos Batuques, tu e filho de Santo da Mae Eva de Chum „ como vai ela 
Tento entabular uma con versa. 
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- Bern, me responds ele. E continual 

- Hoje vomos ao Batuque no caso de tuo Vo Jovito de Xango , 

Retirou-se dali e ao sair na porta abanoii. O que pass aria por aquela cabednha me vendo ali 
naquela situagao? Nao conhecia nada da vida, tudo o que ele sabia era de infragao de transit o = 
roubos : drogas, prostituigao : assaltos : brigas de vila; mas ver um homem preso por pensar : 
exigia muito de sua cabega. Quando nos encontramos em diversas ocasioes : por mais que eu 
tentasse : nao consegui the explicar. Achava tudo aquilo correto. Bem : eu tinha conseguido 
duas belas informaqoesi a primeira : hoje e sabado : a segunda. tern Batuque na Vo Jovita, 
aniversario de Pai Xango. Ja tinha duas coisas para encher minha cabega e me preo cupar. 
Pode 17 

No final de semana as torturas foram aliviadas, sabe-se que torturador tambem tern famdia e 
por certo nao gostaria de ter as maos sujas de sangue no domingo, quando iam assar o 
chuirasco para a f amilia, razao pela qual aliviavam no final de semana. Soube que minha 
pobre mae : em sua dor e inocencia : estivera ah todos os dias de plantao : trazendo comida : 
frutas : cigarros e dinheiro : coisa que nunca chegou as minhas maos. Pobre maezmha. O que 
fizeste para ter um filho assim. 

Segunda-feira. O dia foi agitado com mais gente chegando : mo\dmento de soldados : \daturas, 
foi um tal de entra e sai naquele quart el. A noite : todos nos sabiamos : a cobra ia fumar. Ah : se 
ia fumar. A pressao na panela estava no limit e maxim o : eles queriam mais e mais. Alguma 
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coisa a mais : so que nos nao sab tamos o que era, meu Deus, estes infelizes nao sabem nem o 
que querern denost 

A noite chega, e com ela o horror. Alguns meninos choram com a chegada da noite, sabem de 
antemao que o pan vai comer solto. Vem os soldados e levam o primeiro grupo de meninos. 

Estes ja saem em prantos, onve-se pedido de perdao, des culpas, misericordia, nao sei de 
nada : nao sou eu : o senhor esta enganado. De nada adianta, sao arrastados, os mais renit entes 
sofrem ali as primeiras pancadas. 

Pas sad o da meia-noite, os soldados voltam, enfurecidos como selvagens caes de caga. 
Alguma coisa nao deu certo M em cima. Um diz: 

- Querem o que? Too nos cohrando demais e isto vai dar merda, um dia um guri deste apaga 
aqui denim e ai quern ver quern segura esta bronco. 

Qugo os grit os de dor e desespero das torturas, tento tapar os ouvidos. Mas e inutil, parece 
que tudo esta aqui, dentro da minha cabega, nao adianta tapar os ouvidos. Novo grito, desta 
vez um grito horrivel de um adolescente sen do torturado. Penso: Lt este nao vai aguentar T \ 

- Chegou tua kora Deodel. . . Vamos . . . 

E eles estavam ali, chegara minha hora. O interessante e que nunca precisei levantar, pela 
pressa que tinha de terminar com o send go, normalmente eu era erguido por dois soldados e 
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conduzido qua.se no a r : tambem : com os meus quarenta e oito quilos : menos que urn saco de 
batatas 1 

Colocado numa viatura com outros presos : procure! saber para onde lamos. Alguem dizia: 

- E para uma olaria, la o serviga e Jeita cam maestria,tem mais gente para hater e as 
especialistas em tarturar estda la nos esperanda. 

Outro diz: 

- Naa, este caminha eu ja fez , e para a praia, vaa fazer arrastda cam a gents. Amarradas 
numa carda , esta atada a um jipe , dramas arrastados pela beira da praia entre a dgua e a 
areia. 

Chegamos. 

Fomos um a um : sen do conduzidos para umas celas impro\dsadas ali na beira do mar. So de 
estar ali me senti bem : o ar do mar refez o estrago dos meus pulmoes. Quando passou pela 
minha cela : um sol dado deixou cair um pequeno saquinho. nao dei atenqao : pensei ser bxo. 
Mas aquilo me intrigou : deixei passar alguns minutos : levant ei-me e : estendendo o braqo : 
consegui apanliar o pacote. Ali : estava 3 para minha surpresa, ao abrir vi: primeiro uma guia 
de Xangd : outra de Bara, e a minha guia de Ode : uma carteira de dgarros, fosforos e um 
pequeno bilhete com uma linica frase: "Yemanja quer falar conti go T \ Mas : afmal : que diabo 
de recado era este : o que significaria este enigma 17 
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Conseguiria eu decifrar a tempo 17 Es condi o cigarro, as guias nao pude esconder : era demais 
para mim : enfiei no pescogo e ali ficariam para sempre : mens Orixas estavam a me proteger, 
nao estava mais sozinlio naquela luta. O sol dado vena para contar os presos: 

- ... trinta, trinta e tun „ frmta e do is, trinta e ires, trinta e quatro, trinta e cinco... a Yemanja 
quer falar contigo; trinta e cinco : sim era este o meu mimero. 

- Trinta & cinco ... repete ele... a Yemanja quer falar contigo. _ trinta e seis , trinta e sete; e por 
ai segue contando. 

Mas porque aquele sol dado faLou que a Yemanja quer falar comigo? Mas o que a Yemanja 
quer falar comigo?... Maldigao, nao con si go decifrar esta incognita, me es forgo e cada vez 
confunde mais minlia cabega. A Yemanja quer falar contigo. Mas, afmal., o que quer esta mae 
comigo? 

Madrugada quente, nem a brisa que vem do mar refresca nossos corpos doloridos das 
torturas, banho nem pensar, nao pelas aguas do mar, mas pela ardencia que seria o contato do 
sal com as feridas abertas. Somos retirados a socos epontapes de dentro das celas. O pelotao 
de sol dad os e enorme, varies jipes estacionados ali em frente a nos esperar, era uma tatica 
estes deslocamentos,um meio de desorientar, nunca subiamos onde estavamos. Vai ser uma 
viagem Longa, o caminlio e a beira-mar. 
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Enquanto caminlio : vou pensando naquela frase: “A Yemanja quer falar conti go T \ 
Sou do grupo da frente : caminho mais rapido : quando levo uma pancada na cabeqa : ao cair : 
volt o -me para ver quem me atingiu e vejo ele ali : o Chicao de Bara Lode : virado numa fera : 
me agarra emeenche de porrada: 

- Este infeliz e men-, todo meu que eu quem estuprar este desgragado. 

Mais porradas. Os outros seguem : eu fico ali para embarcar no ultimo jipe. Seguimos viagem 
em comboio, um jipe atras do outro. Somos os ultimos. Surpreendi-me ao ouvir uma reza de 
Batuque : cantadapelo motorista: 

- E doce mobe yard am, e dace mobe yard om : ai Yemanjd cumard cumard am, e dace mobe 
um ara ora . 

- Calma soldado „ esia reza eu conhego: Esta reza simboliza que Mae Yemanjd danga com 
Ode no colo, para faze-Io dormir. Disse. 

Senti vontade de responder a reza. So nao o fiz por medo de constrange-los. Sim : agora sei 
quem dirige este jipe. Sim agora decifrei a men sagem. Agora eu sei o que a Mae Yemanja 
quer falar comigo. 

Interessante : todos os outros sol dad os respondem a reza, sim : tod os eles eram irmaos de 
religiao : sim : irmaos de Batuque. Paramos e a grit os e tapas descemos : desta vez para urinar. 
Fui tirado p.ara a lateral do veiculo e ocultado por tres sol dado s : enquanto os outros 
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prisioneiros voltavam para, o interior do jipe. O motorista vem ter comigo. Omeu irmao de 
religiao, o Chicao de Bara Lode, segurando meu rosto com as duas maos diz: 

- Tun, Mae Yemanja quer falar contigo, Deode,foge porque deste passeio ninguem vai volta. 

O jipe parte cortando a madrugada. as luzes da traseira sao dois ollios vermellios que se 
perdem dentro danoite : os olhos de Bara Lode. 

La : a beira-mar : um peqneno barco de Pescadores me aguarda, o barco de Mae Yemanja. AU 
as lagrimas se confundem na dor e agradecimento. Com para o mar. Sim : o mar de Mae 
Yemanja. 

Pois elaqueria falar comigo. 


O cajado sagrado de Oxala Bocum 

Na snbida do morro : qnase na entrada da mata nativa : o negro Paulo de Oxala constrain um 
barraco. A segurr deu de mao na negra Neiva de Oxum e foram morar juntos. Aquele 
ajuntorio foi a salva^ao na vida do vivente. 

Antes, festa e cachaqadas, agora, trabalho e mais trabalho. Artesao dos bons, nos idos dos 
an os cinquenta criou fama por esculpir os Qrixas em vnlto. Suas maos foram consagradas 
pel os deuses para entalhar na madeira os Orixas da maioria dos Babalorixas. 
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Foram anas de grand es feituras e do initio da vida religiosa da maiooa dos que tern casa 
aberta hoje. Com a fama : a procura por sua arte dobrou e a vida melhorou. Com o dinheiro 
ganho, fez uma reforma no galpao e abriu espa^o para o atelie. 

Os an os se passaram e a familia crescen. A negra Neiva boton uma barriga atras da outra : tres 
meninas eram a rdnhada a cerca-lo de carinho e atenqao. Apesar de estar feliz com as filhas : 
seu soirho era ter um menino : e este nada de aparecer. Foi quando um belo dia a negra Neiva 
ammriou: 

- Estou gravida. 

Pra quet Foi a festa. Pianos mirabolantes para o nascimento do rebento. Finalmente os Qrixas 
haviam escutado suas preces. Teria ele um varao para seguir sua dinastia e : principalmente : 
jo gar futebol no Colorado, seu time do coraqao. No morro estabeleceu-se um clima de 
expectativa angustiante. Os buzios de Mae E stela de Oxum prenun ciavam que desta vez ele 
teria seu menino. 

Chegado o grande dia : houve uma correria em direqao a Santa Casa de Misericordia. Cercada 
de carinho, a negra Neiva. deu cria e o berro do rebento se ouviu no morro todo. Mas, como 
diz o velho ditado: Li Os Orixas tern suas razoes que a propria razao descoohece ^ o menino 
nasceu com um problema congenita em uma das pemas. 

Aquilo por si so derrubou o negrao que sonhava ter um menino para ensinar a jo gar futebol e 
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a esculpir os Orixas. Agora os Pais the haviam dado de presente uni menino com um defeito 
fisico. Foi grande a tristeza e pi or a decepgao. “Aceitar sim : mas resignar nuncaT esta era a 
tonica de suas preces dentro do Quarto de Santo. 

Quando nao agnentava mais ver a dificuldade do moleque - este caminliava quase se 
arrastando - o negrao se escondia no meio do mato para chorar a dor do fiTh o As vezes saia 
pel os botecos da Vila, e entreumas cachaqas e outras, desabafava: 

- Onde estdo estes malditos Orixas para qu.em dm a vida a esculpi-los, para agora 
modelarem men filho com um almjdo? Sera esta a minka paga? 

Os amigos que o cercavam se calavam ao ouvir este desabafo : nao podiam col o car resignaqao 
no lugar onde habitavam a dor e o sofrimento. Tod os os materials de suas obras eram 
colliidos dentro da mata nativa, madeira nobre: cedro : cedrirLho, itauba : angelim louro frejo : 
mogno. Tudo ali a mao : aguardando que o mestre os apanliasse. O menino caminliava ao lado 
do pai. Apoiado em uma bengala, ia capengando : recolhendo os pedagos de madeira que : 
depois de examinado em suas formas, projetavam a criaqao. O menino observava com afinco 
os tra^os defmidos pela natureza e : ao mesmo tempo, tinha o poder de redimen si onar na mao 
o Qrixa que seria esculpido. Parte da obra a propria natureza j a tinha executado, agora eram 
aquelas maos que dariam o toque final. A percepqao do menino em ver os objetos pelo 
simples toque, dehneando as partes que seriam esculpidas, sempre deslumbrou o pai. O negro 
Paulo sorria de felicidade ao ver que seu moleque tinha talent o especial, cabia a ele incentiva- 
lo para o caminho da arte. E assim foi. 
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O tempo pas sou . mas a amargura foi toman do conta da cabe^a e do cora^-ao do negro Paulo e 
a bebida chegou para ficar : era o balsam o para o esquecimento : o aLivio para o sofrimento. 
Como cachaga e trabalho nao se misturam : as en comen das foram atrasando : os pedidos 
escasseando e a fregnesia descontente terminon por desaparecer. O caos e a falencia se 
implantaram dentro daquele galpao : e o pior : a falta de credibihdade terminon pondo por terra 
to do o empreendimento. 

A negra Neiva ha muito sabia a razao de to da aqnela tristeza : mas nao falava nada : tambem 
se sentia culpada. Desde o nascimento do moleqne qne o marido nao eramais o mesmo : mas 
fazer o que se os ditames do destino pertencem aos Qrixas? 

O nome do moleqne era Deco de Ossanha. Este nome lhe fora dado em homenagem a um 
jogador de fntebol. Ele crescia sem se aperceber das agruras do pai. No momento de maior 
dificuldade assumiu os negocios. afmal. tinha que por na mesa o pao de cada dia : chegara sua 
hora e ele nao tremen. Apesar da pouca idade : sentia-se abenqoado pel os deuses : tinha saude 
e forqa para o trabalho. 

E come^ou a criar as obras mais belas que o povo do santo conheceu. Suas maos eram 
capazes de esculpir em pedra : ferro : madeira : barro on qualquer outro material qne 
en contras se. Com o afastamento do pai : o menino de apenas doze an os se desdobrou para 
nunca deixar um client e na mao. Ele pensava estar criando para a rehgiao e nunca : sob 
hipotese alguma : para a vaidade dos pais de santo : qne vangloriavam-se de ter uma obra 
criada por ele. 
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- Tudo que faqo e para agradar os Orixds e nunca os homens „ qfinal foram eles que me 
deram este dom. 

Ressaltava is so a. cada entrega de um amulet o. Suas obras se espalliaram pelo mundo afora, 
granjeando prestigio e fama. Era agora o Deco : o es cult or dos Orixas. 

Negro Paulo continuava sua sina de des filar pel os botecos da vila s entomando a pinga 
maldita e a se queixar dos Orixas : ameaqando quem ousasse lhe contrariar. 

- Malditos sejam os Orixds pelo que me deram. 

O povo do santo ouvia a tudo calado. Um dia o menino saiu cedo em busca de mais material 
para suas obras e adentrou na mata nativa por quilometros. Ja no topo do morro : nao 
encontrando nada interessante : resolveu retomar. Eoi quando viu um peda^o de madeira que 
saia da copa de uma arvore. Acliou estranlio : era como se aquilo tivesse caido do ceu : pois 
ninguem teria forqa suficiente para atirar sobre a arvore um objeto tao grande e naquela 
altura. 

Foi com diiiculdade que el e subiu pel os galhos : alcanqou o pedaqo de madeira e o puxou para 
si. Yin tratar-se de um cajado e riu-se : pensando: Li Que brincadeira estranha, o Orixa dono 
deste cajado e Oxala. Parece que el e veio do ceu”. 

Quando voltou a col o car os pes no chao : sentiu uma fone dor na pema defeituosa : talvez pelo 
esfor-go de subir na ar\^ore. A dor foi aumentando junto com uma ardencia que parecia 


178 


Revista Olorun, n. 07, jan. 2012 


www.olorun.com.br 


queimar a pele. Sentou-se : esperando que tudo passasse. Enquanto isso pensava em como 
voltar para casa. A noite estava chegando, a impossibilidade de caminliar, alem da distancia 
queteria depercorrer, come^aratn a preocupa-lo. 

Sentado no meio da ielva : ten do o cajado no colo : comeqou a examina-lo para saber o que 
teria de ser feito para dar destaque a pe^a. Estudou cada detalhe : queria conhece-lo : saber de 
quem ad eira era = seus contomos e formas. Mas tudo era estrauho. 

Primeiro nao conseguia saber qual mad eira era : pela rigidez perecia feito de pedra. Neste 
interim, comeqou a desenhar na areia com o cajado sua familia e : o mais interessante, era que 
cada pessoa que ele dava forma logo aparecia em sua frente. Desenliou sua mae e ela surgiu 
do nada : ainda vestindo o aventaL com que cozmhava; desenliou seu pai e ele apareceu 
dormindo em uma mesa de bar e quando desenliou suas tres irmas, elas apareceram com o 
uni forme do colegio onde estavam. 

Assustado, ele viu to da sua familia cerca-lo e conduzi-lo ate sua casa sem nada falarem, e 
logo apos : todos desapareceram para retomar as suas lid as normals como se nada tivesse 
acontecido. Aquilo deixou o menino perturbado. 

- Precise cuidar com carinho deste cajado , pois ele tern o poder dos Orixas. 

Na m an ha seguinte comeqou a trabalhar. Tmha intenqao de esculpir ao Ion go da mad eira tudo 
o que se referisse a Qxala: cavalo, caramujos, sol e pomba. Suas maos pareciam ter pressa em 
executar a obra, e foi com o incentive de Li maos a obra T \ que as figuras foram aparecendo. No 
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cabo moldaria, de longe ao longe, pequenas saliendas para que quern □ usasse, pud esse ter 
fixmeza : dommio e condugao. Can sad o s foi dormir : nao sem antes lixar parte do Lugar onde 
pretendia colocar peqnenos aros e oito coragoes simbolizando a Oxum. 

No dia seguinte, ao pegar o cajado, surpreenden-se ao ver que tudo o que ele idealizara estava 
pronto. Pen sou:: "Is so e uma graga dos Qrixas. Meu pai voltou atrabalhar. pois so elepoderia 
ciiar estes entalhes com tanta perfeigao T \ 

Foi quando sen pai entrou no pequeno atelie e veil do o fillio, perguntou o que ele estava 
fazenda. O menino : de posse do cajado : o alcangou para que ele visse sua obra. Quando o 
negro Paulo pos as maos na pega, o menino comentou: 

- O brigade par ter criado estas figures, elas ficaram Imdas e enriqueceram o cajado de teu 
Orixd Oxald Bo cum... 

Foi o que bastou para que o pai : num ato de revolts, despencasse todo seu odio no cajado. 
-Nao Jui eu quefiz is so, jurei mmca mats e sculp ir para estes demomos. 

Ato seguinte : juntou a pega com as duas maos e : apoiando-a no joellio, a quebrou em duas 
partes, jogando-a longe. Deu as costas e saiu por onde entrou. O menino, tornado de pavor, 
deixou as lagrimas jorrarem. Ele sabia que seu nascimento era a causa de tanta revolta, 
trouxera des graga para sua. famllia ao nascer com a marca de Ossanha. 
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Retirou-se para, dentro da casa e buscou no Quarto de Santo a paz para sen sofrimento. Ao 
baler cabeqa, ouviu a voz de seu interior: “Nada na vida e definitive, basta querer : mas querer 
com o coraqaoU 

Acabou adormecendo ali mesmo. 

Pel a manlia volt on ao trabalho, tinlia varias en com end as para entregar. Ao entrar no atelie, 
viu sobre a mesa o cajado intact o : como se nada lhe houvesse acontecido. Ali estava sua obra : 
reluzente e acabada : pronta para ser entregue para seu dono de direito. 

Alguns client es chegaram e ao verem tanta beleza : propu seram compra-la : no que 
encontraram uma negativa. Um Babalorixa mais interessado perguntou quern ha’vda 
en comen dado obra tao linda : e ele respondeu: 

- O dono dests cajado vird b uscd-lo em brc ve. E deu por encerrado o as sunt o. 

O tempo pas sou e nada se modificou. A vida transcorria como as aguas de Qxum : que caLmas 
e serenas desembocam no mar de Yemanja. Um dia chegou o convite para uma festa na casa 
de Mae Ana Paula de Oxala Bocum. festa grande : onde estariam presentes os Babalorixas e 
Yalorixas mais antigos e o que havia de mais nobre da cultura e religiao africana do batuque. 
A famfiia inteira compareceu. Quando a festa atingiu o apice : na reza das Oxuns : eis que 
entra no salao o negro Paulo : podre de bebado : que avanqa. e se poe no meio da roda a 
amaldiqoar tod os os Qrixas presentes, falando improperios de corar defunto. 
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Os tamboreiros pararam □ canto e o toque. Silencio total, aquilo era uma afronta. 

Mas quem poderia parar urn animal grosso daqueles? Foi quando a porta se abriu e por ela 
pediu pas sagem uni negro alto, to do vestido de bran co. Ele avanqou ate o negro Paulo e o 
abraqou pela cintura, pedindo aos tamboreiros que continuassem o ritual. 

Assim que os tamboreiros recomeqaram a to car o que se viu foi a dan-fa dos Qrixas, sim, o 
negro Paulo, tornado pelo Qrixa Oxala Bo cum, agora executava lindas coreografias, sempre 
conduzido pelas maos daquele negrao todo vestido debranco. 

Pausa para os tamboreiros. 

O homem todo vestido de bratico pede por silencio e fala: 

- Ninguem tern o direito de questioner a decisdo dos Orixds. Somos nos quem sabemos o 
destino dos humanos , e a vide que voces levam em busca do crescimento espiritual sera a 
heranqa que os conduzird d luz de sens Orixds , e nunca alguem sera considerado por 
qualquer defeito fisico, mas sim , por seus defeitos morais. 

A caban do de falar, ele pede pelo menino e por sua en comen da. Entra pela porta do salao a 
negra Neiva de Qxum, a mae do menino, carregando o cajado de Oxala, que o passa as maos 
do menino e este as maos do homem vestido de branco. Este, de posse do cajado, se anuncia: 

- Eu sou Oxala Bocum, o dono deste cajado. 
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Logo em seguida, apontou o cajado para o ceu e em segundos o salao foi tornado par uma 
densa neblina que envoi veu atodos. Nao se enxergava ura palmo diant e do nariz : e no meio 
daquela neblina surgiu uni cavalo branco no qnal Qxala Bocrnn monton para : nmn segundo, 
elevar-se aaltura dos ceus. 

Na manha seguinte : no alvorecer da aurora, quando a barra do dia se anuncia, viu-se pai e 
fiLho caminliando pela floresta, em busca de materials para suas obras. 


O motorneuo 

Ha passagens em minlia vida que marcam historicamente a evoluqao dos tempos, trazendo 
recordaqoes de uma Porto Alegre antiga. 

Lembro-me que nos anos 50, na Avenida Joao Pessoa, quase em frenteaPraqa da Redenqao , 
ficava a garagem dos bondes de Porto Alegre, pertencentes a Companhia Cards. Ao lado 
tinha o bar de um Portugues onde faziaru pasteis com came picada a faca, ovo cozido e 
azeitonas, coisa de deixar o neguinho vesgo detanto comer, principalmente se acompanliados 
com uma Grapette 61 . 


5 3 Tip o de refrigerante. 
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Tinliam os de ter cuidado ao comer aquele enorme pastel. porque. alem do risco dequeimar a 
boca (eles eram frit os na hora) s uma mordida mais afoita poderia quebrar os dentes com o 
caro^Q da azeitona. Ate hoje tenho a impressao de nmica ter comido pasteis maiores e mais 
substanciosos que aqneles. Para um menino como eu : de oito aninhos : mirrado, seco : quase 
um palito. um pastel daqueles valia por uma refeiqao. Sempre que meu pai ia visitar o seu 
amigo Danilo na garagem dos bondes : eu coma para a garupa de sua bid cl eta Monark : de cor 
preta : pens an do nos pasteis do Portuga. 

A profissao dos h omens que conduziam os bondes era o de Motomeiro, o que corresponderia 
nos dias atuais aos motoristas de ambus. Alem disso : tinliam os bilheteiros : ou hoje : 
cobrad ores de onibus. Na minha memoria estas duas profissoes eram verdadeiras poesias : 
devido aos mo^dmentos e a forma deatua^ao dos homens quando em trabalho. O Motomeiro 
dirigia o bonde em pe e o bilheteiro caminhava por todo o bonde pedindo os bilhetes e 
perfurando-os com uma estranlia maquineta. Linda! Detalhe, naquela epocanao tinliam estas 
malditas roletas dos dias atuais . estas mesmas que entalam e ridicularizam pessoas gordas ou 
idosas. Eu : parti cularmente : as acho muito pared das com currais ou bretes de gado das lidas 
campeiras : nao combinando nada com a civiUzacao modema : dos chips e computadores. 

O que mais me fascinava e ao mesmo tempo intrigava : era que ch eg an do no fim da linha, o 
negro Danilo simplesmente sacava a dire^ao e voltava para o fim do bonde e fixava a mesma 
em algum mecanismo, seguindo a viagem de volta. Outra curio si dad e era a troca de cabo de 
energia eletrica que punha o bonde em movimento. O negro Danilo parava o bonde e saiana 
rua : dava de mao em uma corda e a puxava para baixo para desacoplat o cabo de um fio 
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condutor de energia eletrica e fixar em outro. E estava feita a mudanga, pronto para seguir 
viagem. 

Para nm merrino de minha idade era dificil entender o manejo dos bondes. Quando estava 
parado : pronto para partir : nao se sabia qual a diregao que ia tomar : so qnando ele estivesse 
em movimento. O fardamento do pessoal qne trabalhava nos bondes era impecavel: calga, 
camisa, casaco, quepes, botas : cintos e crachas - a lembranqa mais viva que eu tenho era dos 
botoes do uni forme que estavam sempre brilhando. Eles me encantavam, eram de bronze e 
estavam sempre lustrados com urn abrasivo de nome Brass o. 

Negro Danilo dirigia o bonde que saia da frente do Hospital Psiquiatrico Sao Pedro : no 
Partenon : passava pela Bento GonqaLves e Joao Pessoa e terminava na Riachuelo : esquina 
com a Borges de Medeiros, em frente a Padaria Touro. Os locals de desembarques eram 
infirutos, mas : o mais cliarmoso para mim era o da Praqa XV de Novembro, o point da 
cidade, com o seu chale de mais de cem anos, local dos lambe-lambes, dos sucos de coco e 
da malandragem do portinlio. 

Agora, o mais importante era que o negro Danilo era um Babalao do Batuque, considerado 
uma fera no tambor e no canto para os Orixas, mestre em dan gas e coreografias de encher os 
olhos. Nos Batuques nunca tirei os ollios dele e de sua danga. Ele, sabendo da minha 
confessada admiragao, me convidava a parti cipar e ensaiar os primeiros pass os, ainda que 
timidamente. Sentia-me feliz por estar dang.ando ao lado de um grande mestre das dan gas 
afros. Com ele aprendi que dan gar e uma das formas de entrar em comunhao com os Orixas. 
Os passos do negro Danilo tinham a leveza de uma pluma, seus movimentos eram ritmados e 
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harmonicas. As coreografias que executava tinham uma suavidade tal que era capaz de 
inebriar quern o visse dan gar. Sua expressao corporal traduzia o amor pel os Orixas : e cantava 
com um sorriso estampado na cara e os olhos brilhando de emogao. 

Um dia lhe perguntei porque o Batuqne tinha tantos gestos e o qne eles significavam, e ele : 
tentando explicar para uma crianga de oito anos : usava uma dialed ca engragada e cdmica. 

- Meu branco (era assim que ele me chamava), eu sou como um macaco quando imito os 
Orixds, eles , por sua vez, querem etemizar sens conhec unentos, razdo pela qual me ensinam 
e eUj por minha vez, ensino para ti aprenderes , e tu vais ensinar outros e assim por cliante. 
Assim os Orixds ficarao felizes , com a certeza de que as lendas , a cultura e as danqas ndo 
irdo morrer 

De outra feita perguntei o porque de tantos gestos e movimentos que os Qnxas faziam. Ele 
me disse: 

- Meu branco, os Orixds quando danqam, contam as lendas e as historias de suas passagens 
aqui na terra, Estes gestos representam simbolicamente as betas , guerras , conjlitos de amor, 
vaidade , temura , sojrimento e paz. 

Ele da enquanto me ensinava, um riso debochado e escrachado : se divertindo com meus 
gestos desencontrados. 
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- Meu branco „ preste atengdo, os Orixas quando dangam quorum ser humanos , oj humanos 
quando dangam querem ser Orixas. Nos , quando imitamos sous movimentos, queremos ser 
coma eles. Somos coma macacos brincando com o propria rabo. 

E tome-Lhe risada e mais risada. Ria-se de si propria : fazenda palhaqada de suas dificuldades : 
querendo com is so demonstrar que tudo que ele sabia era insignificante perante a grandeza 
dos Orixas. 

Eu era um moleque fragil e desengongado : danqando parecia uma minhoca em terra qnente. 
Nem por isso ele deixava de me incentivar. Ao men lado : em meio ao som dos tambores : 
gritava: 

- Dance... Dance, men branco, so assim seremos etemos quanto etemos sdo nossos Orixas. 
Dance na vida como na morte, mas dance . . , Dance que tua dor e tristeza vdo pass or. 

Entre risos e palliaqadas, um dia me cobrou uma promessa: 

- Meu branco, quando eu morrer, quero que tu dances para mim e para meu Orixd no meu 
Arissum. 

Nas festas de batuques ele conversava com os Orixas como se estivesse no boteco tomando 
nma pinga com alguns colegas de trabalho : nao que isso representasse desrespeito ou 
desaforo, mas porque esta era sua forma de ser autentico e verdadeiro. 
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Negro Danilo era. filho de Ogum Adiola, o chefe guerreiro : quern nunca perdeu batallia, o 
detent or da obe Nas cerimordas em que vi sen Orixa, sempre fui referendado por ele com 
seu axe e conselhos que ate hoje obede^o. 

Em 1966, ano em que o Brasil foi eliminado da Copa do Mundo por Portugal, com gols do 
negro Euzebio, considerado o Pele da epoca, e os frangos do goleiro Manga, Porto Alegre 
cobriu-se de tristeza. Foi numa destas discussoes sobre futebol no buteco do Portugues, que 
se deu a tragedia com o negro Danila. 

Sen do ele fillio de Ogum, nao era de levar desaforo para casa, e nao e que um infehz resolveu 
afrontar e desaforar o Portugues pela derrota do Brasil' 7 Pra quet 

O negro Danilo tomou as dores e foi para o con front o no bra^o. Praticante da capoeira de 
Angola, com movimentos graciosos mostrou para tod os porque era considerado um mestre. 
Mas o destino tern suas quebradas, as quais ninguem sabe explicar. Num ato covarde, alguem 
que nao fazia parte da briga, o apmihalou pelas costas. Tombou o grande mestre. 

Tentando salva-lo, levaram o negro Danilo para o Hospital da Santa Casa de Misericordia. 
Tod os os esforqos foram inuteis. Ele ainda penou por alguns dias, afinal, como fillio de 
Ogum, era um guerreiro e nao se entregaria tao facil. Como sempre ele mesmo dizia:: - Sewn 
dia eu tombac terd de ser de pe, nao deixarei o gostinho da derrota para metis inimigos. 

Eu e meu pai fomos visita-lo no hospital. Abraqou-me e falou: 


^ 2 !Faca sacralizada para realizar sacrifidos. 
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- Nao osquoga do quo tu mo prvmotoste o do tudo quo to onsinoi. Banco, o a danga to lovard a 
comungar com o tou Orixd. 

Danila : negro de beleza ra ra : benquisto pelo mnLherio da vila : deixou uma lista infmdavel de 
vmvas. O povo do batuqne chorou coma vide e o morro cobriu-se de luto. Os amigos se 
cotizaram para as despesas do Arissum. Queriam fazer uma festa para honrar tudo o que ele 
deixara de ensinamentos. A noite os tambores vibraram na despedida final. Dona Chininlia de 
YanssL Mae de Santo do negro Danilo : dominadapela dor : mantinha finneza na obriga^ao do 
Arissum. 

A mesa foi montada no meio do saLao e sobre ela : tudo das Trent es : feituras e tudo que a boca 
come. O povo aguardava para iniciar a roda de prontos e a quebra das vasilhas. Na cabeceira 
da mesa o ultimo banquet e do fmado: um alaminuta e : para beber : c.er\"eja Malzebier e urn 
samba (cachaqa com Coca Cola). E tudo mais que ele adorava comer. 

Eiquei impressionado ao ver meu pai abrir um pacote e tirar dab tres pasteis - aqueles 
enormes pasteis do Portugues : e coloca-los num prato para o fmado. Entao nao eraapenas eu 
que era louco por aqueles pasteis. Apesar de nada entender : eu tinha curiosidade em 
acompanhar tudo aquilo : minha alma de menino queria ajudar : participar : estar junto na hora 
da despedida. 

Mae Chininlia chamou um Eilho de Santo e man d on me levar ate minha mae (minha casa 
ficava ao lado) Somente os Eilho s prontos tinh.am aces so aquela cerimonia. Os tambores 
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vararam a. noite num som nostalgico, de dor e sofrimento. Os mesmos tambores que evocam 
os Qrixas para trazer alegria, agora choravam a morte daquele que foi seu maior bailarino. 
Mens ouvidos nao podiam suportar o som e o canto. Tmha a impressao de que men quarto 
estava colado ao salao onde acontecia a cerimonia. 

Resultado: fugi e fui para frente da casa. Me es condi atras da casa do Bara Lode de Dona 
Chininha de onde eu podia ver tudo o que se passava no salao. O tamboreiro negro Ze de 
Yemanja, filho carnal de Dona Chininha, com lagrimas nos olhos, revelava em seu toque e 
canto o sofrimento daperda. 

Na cabeceira da mesa, sentado e de costas, uma figura que eu nunca esqueceria. Mesmo a 
distancia eu podia ver o meu mestre: negro Danila de Qgum, saboreando sua ultima ref eiqao. 
A cada garfada que ele levava a boca eu sentia o gosto na minha, cada gole de cen^eja que ele 
tomava, descia em minlia garganta, inebriando os sentiment os. Quando comeqou a comer os 
pasteis, pude entender o misterio que nos envoi via. Ele sabiaque eu gostava daqueles pasteis 
e sempre me oferecia um quando lamos ^dsita-lo. Agora eu comia os tres com grande prazer e 
satisfaqao. Cada mordida naqueles pasteis era intercalado com um gole de samba. Bucho 
forrado pelas iguarias daquela mesa, fiquei honrado por meu mestre ter dividido comigo seu 
ultimo banquet e e fdiz em estar participando dos misterios de um Arissum. Ain da penseii 
“quebobagem estetal de Arissum, isso aqui emuito do bom”. 

Quando os tambores tocaram para as despedidas Finais, eu estava sentado em frente a porta 
da casa do Bara Lode comendo um farto prato de arroz com galinha, com os dedos 
lambuzados. Ao levantar os olhos em direqao a porta, vi o negro Danilo me convidando para 
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dan^ar. Fiquei indeciso entre a danqa e a comida. Mas : como nao poderia fazer esta desfeita 
ao meu amigo Danilo : larguei o prato e tentei me levantar para ir ao sen en contra. Foi qnando 
senti as pemas bambas : parecia que a cachaqa e a cerveja nao tinham descido muito bem : 
pois nao conseguia me firmar de pe. 

O interessante e que comecei a achar graqa de tudo aqnilo : acompanhado pelo Danilo que se 
contorcia de tanto que rir do porre que eu havia tornado. Experimentei varias vezes me 
levantar, mas a cada tentativa, tomava um outro tombo e enlameava ainda mais minlia cal^a. 
Durante a noite havia caido uma Ubrina fraquirdia, mas o sufidente para embarrar a frente da 
casa. Foi quando duas maos fortes me seguraram pel os fundillios e me conduziram para 
dentro do salao. Era meu pai : furioso por minha bisbilhotice. 

Colocado de pe : consegui me equilibrar. Dona Chininha prendeu o grito com meu pai e com 
meu amigo Danilo: 

- Alduw, solta a mol&que e deixe-o danger, porque ele estd tornado pelo Danilo . Danilo, 
negro mfehz, toma cuidado com esie menino. 

Livre e solto, sujo e embarrado, bebado e anestesiado, fui conduzido pelas maos do negro 
Danilo e dancei... Dancei alujas, locori, odas e tudo que o tamboreiro tocou naquela noite. 

Numa apoteose Final me esborrachei no chao. Acordei tres dias depois com a maior ressaca 
do mundo e uma baita dor de cabe^a. Ate hoje tres coisas nao posso ver: pasteis com ovo : 
samba e a t.al de al.aminuta. 
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Quanto ao Negro Danilo : is vezes aparece para bater uni papo. 


Adapta^ao e Layout: Luiz L. Marins 

GRUPQ ORIXAS 

http://grup o orixas w ordpres s . com 
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INTRODUCAO 


O proposito deste texto e apresentar .alguns versos de Ija que mostram a independencia de 
On em relaqao aos Orisa. Tal intenqao pode parecer redundancia para alguns centres 
religiosos mais centralizados : entretanto : nao o e para outros segment os mais regionalizados e 
afastados das regioes tidas como centres afro-religiosos. 

Nao sera proposito deste trabalho o estudo da Noqao de Pessoa propriamente dita : embora 
esteja intimamente relacionada com o monoteismo de On 

Sim : On e um culto e rito monoteista, ele e unico para cada pessoa. Em seu monoteismo 
estao embutidos : subentendidos e resumidos : os conceit os de ipm-odu (destino) : Mile (da), 
emi (espirito etemo) : enzkeji (duplo espiritual), okan (individual! dad e, alma) : ma (carat er) : 
ipilese (origem) egbe-qnm (sociedade espiritual), alabo'run (protetor espiritual) : ipori 
(origem ancestral), ebi (familia) etc. 63 

Para nosso proposito. On sera tratado como urn aglutinador e concentrador de to das estas 
^qualidades T \ Sobre a individual dad e de On. vejamos o que diz Abimbola (1975, pg. 114-6): 


^-Estei conceitoE foram eEtudadoEnas. edi^oei anteriores. da Revista Olorun (http: /www. olonm.com.br). 
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“ [...] Os iorubas reconhecem On como um dos deuses de seu panteao. De fato, num certo sentido, 
Or/pode ser considerado como o deus mais important^ sobre todos os outros [exceto Olodumore]. 
O On de todo serhumano e reconhecido como seu deus pessoal, do qual espera-se que seja o mais 
preocupado com seus interesses, muito mais que os outros deuses que sao consfderados como 
pertencentes a todos. Como um deus. Or/e cultuado e propiciado pelos iorubas, [e] os deuses, eles 
mesmos tern seu prbprio On dirigindo seus afazeres diarios da vida. Assim como os humanos, os 
deuses conhecem os desejos de seu On atraves da consulta de Ifd; [e] Orunmila, ele prbprio, 
consulta seus instrumentos divinatbrios para conheceros desejos de seu Or/ [...] Neste tema sobre 
On podemos encontrar mitos que explicam o processo de sele^ao de On no drun para o sucesso ou 
falenda individual na terra. Estes mitos tambem enfatizam o ponto que Or/e maior que qualquer 
outro deus e que cada pessoa deveria levartodos os seus problemas primeiro para seu [...]. 
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ori nikAn 

Dos versos de I fa que falam de OrL queremos destacar o leselese 64 OriNikan (Qrl o unico) : 
pois neirhum e tao significativo para, os 193ombas : e ao mesmo tempo tao revolud oniric 
para nos : afro-brasileiros. 


Ao reOetirmos sobre pro fundi dad e deste poema : chegamos a 193oru-lo a guisa de uma 
reforma religiosa, que talvez tenlia o com do em algum momento imensuravel do caminhar 
espiritualista dos anti g os povos nago : hoje uni fi cad os sob o nome international de 193orubas. 

Este poema foi coletado em pesquisa de campo por Abimbola (1976 : pg. 1 58), publicado com 
ediqao da Unesco. fi: 

Resume: 

~lfa reuniu-se com varies Qrisa e perguntou-lhes qua! deles poderia acompanhar seu devoto 
numa longa viagon, sem retomar. Um de cada vez : to dos Qrisa resp on deram que sim : que 
poderiam. Entao Ifa perguntou. um a um : o que el e faria : se antes da viagem : ele visitasse sua 
terra natal . e la fosse recebido com festa = e lhe fossem oferecessem to das as comidas e 
bebidas de que ele mais gostava. Resp on deram que primeiro comeriam e beberiam ate 
ficarem fact os : e depois iriam para suas casas. Entao Ifa disse-lhes que eles nao poderiam 

54 Poema. Literalmente. "uma list a de ...". no caso. versos. (CMS. 2001. pg. 1 53). 

^-Atradu^ao e nossa : a partir do ingle s : com consult as aos dicionarios de iomba : quando necessarias. 
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acompanhar seu devoto. Eles pediram entao a I fa. que lhes dissesse quem poderia entao 
acompanhar seu devoto para onde ele fosse. I fa respondeu que OrL e o Ulrica que pode 
acompauhar ser devoto para onde quer que ele va.” 66 

Ggunda-MeJ] 57 
On Nikon (Ort e o unfcoj 53 

1. "Quando entramos no quarto sagrado” 

2. '"Abaixamos a cabega na porta” 

3 . Apejq Qrisa, Apejq if 6 

4. ffa colocou a seguinte questao: 

5. Quern entre os Orisp pode acompanhar Enio numa longa viagetn sem retornar? 

5. Sungo disse que ele poderia. 

7. Foi perguntado a ele: 

S. ir Q que voce f aria?” 

9. "Se apdstiver caminhado por um longotempo” 


' 5 ' 5 Segundo Abimbola. o babalawo infomiante deste e outrospoemas do livro e Alawonifa Animasaum Oyedele 

I sola. 43 anos (na epoca), He Beesin. Pakoyi. Oyo. entre 1963 e 1970; met o do de pesquisa: grava^ao e escrita; 
local da coleta: Baasi e Gtisa campus ; Qyo. 

{ ’Um dos dezesseis principals signos divinatdrios de Ifa : chamadosQjuOdii. 

13 3 A v ersa o e a dapta^ ao do t exto e no ssa : c omo t amb em o titulo da do , que foi t oma do p or empre stimo de um do s 
versos finais do prdprio poema : na sua versao emiomba. 

' 5 - :: P.euniao de Grixa. reuniao de Ifa * 1 ’. Inserimos este verso para melhor adequa^ao do texto. semprejuizo do 
contexto. 
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10. ‘‘Voce chegasse em Kdso r seu Mfie, e eleste preparassem:" 

11. 1 agbo (carneira) 

12. 2 akukb (galo) 

13. Gf?egiri(um tipo desopa defeijao) 

14. Qfro (pudim defarinha de inhatne) 

15. Qrogbo (noz de cola amarga) 

16. Sor?gd respondeu: 

17. "Depots que comer ate ficar satisfeito" 

IS. "Eu retornaria para minha casa" 

19. Fof dito para Sango 

20. Queelenao poderia acompanharEn/o numa longa viagem sem retornar. 

21 . Apejo Ofisa , Apejo if a 

22. ifa colocou a seguinte questao: 

23. Quern entre os Orisa pode acorn panha rEnia numa longa viagem sem retornar? 

24. Oya disse que ela poderia. 

25. Foi perguntado a ela: 

26. "Q que voce faria?" 

27. "Se apds vocetfver caminhado um longo tempo'' 

2S. 'Voce chegasse em Ira , seuMfe, e eleste preparassem:" 

29. 1 ewurejcabra) 

30. 2 agbebo (galinha) 

31. 1 ikoko egbo (1 pote de milbo cozido) 

32. Oya respondeu: 

33. "Depois que comer ate ficar satisfeita" 

34. "Eu retornaria para minha casa" 
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35. Foi dito para Oya 

36. Que ela nao poderia acompanhar Enia por urn a longa viagem sem retornar 

37. Ape jo Orisa, Apejo If a 

33. i fa colocou a seguinte questao: 

39. Quem entre os Qrfco pode acompanhar Enia numa longa viagem sem retornar? 

40. Oospald disse que ele poderia. 

41. Foi perguntado a ele: 

42. M 0 que voce faria?" 

43. "Se apdstiver caminhado por um longotempo" 

44. ‘‘Voce chegasse em \fdn t seurdtfe, e eles te preparassem:" 

45. 1 emjre(cabra} 

46. 2 agbebd (galinha) 

47. fgba igbtn (duzentos caracdis} 

43. 2 eiyeie fpombo) 

49. Egbo (milho branco cozido) 

50. Oasadid respondeu: 

51. "Depois que comer ateficar satisfeito* 

52. "Eu retornaria para minha casaT 

53. Foi dito para Oasadid 

54. Que ele nao poderia acompanhar Enia numa longa viagem sem retornar. 

55 . Apejo Orisa , Apejo If 6 

56. Ifd colocou a seguinte questao: 

57. Quem entre os Orisa pode acompanhar Enia numa longa viagem sem retornar? 

58. Esu disse que ele poderia. 

59. Foi perguntado a ele: 
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50. "O quevocefaria?" 

61. "Se apostiver carminhado por urn longo tempo' 

52. ‘‘Voce chegasse em Ketu, seuM/e, e eleste preparassem:" 

53. 1 obuko (cabrito) 

54. 2 akuko adie[ga\o) 

55. Epopupa [azeite de dende) 

55. Esu respondeu: 

57. "Depois que comer ateficar satisfeito" 

58. Eu retornaria para minha case" 

59. Foi dito para Esu 

70. Que ele nao poderia acompanharEjn/o numa longa viagem sem retornar. 

71 . Ape jo Or iso, Apejo If a 

72. i fa colocou a seguinte questao: 

73. Quem entre os Qrisd pode acompanharErf/c? numa longa viagem sem retornar? 

74. Ogun drsse que ele poderia. 

75. Foi perguntado a ele: 

75. li O quevocefaria?" 

77. "Se apostiver carminhado por um longo tempo" 

78. ‘‘Voce chegasse em fre, seu/d/7^ e eleste preparassem:" 

79. 1 aja (cachorro) 

80. 2 akuko (galo J 

81 . Ewd dm [fe ij a o f rit o ) 

82. Oti-baba [cerveja de milho) 

83. Epopupa (azeite de dende] 

84. Ogun respondeu: 
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35. "Depots que comer ateficar satisfeito" 

85. "Eu ret o maria para minha casa" 

37. Foi dito para Ogun 

88. Que ele nao poderia acompanharErt/o numa longa viagem sem retornar. 

8 9 . Apejo Orisa, Apejo {fa 

90. (fa colocou a seguinte questao: 

91. Quern entre os Orisa pode acompanharFmo numa longa viagem sem retornar? 

92. Osun disse qiue ela poderia. 

93. Foi perguntado a ela: 

94. lt O que voce faria?" 

95. "Se apdstiver caminhado por um longo tempo" 

95. 'Voce chegasse em Ijurrw, se u ktOe, e eleste preparassem:" 

97. 1 ewure (cabra) 

98. 2 agbebo (galinha) 

99. Eko (pudim defarinha de milho) 

100. Yanrin (Ifngua-de-vaca) 

101. SeJcefe(cerveja de milho) 

102. Oyin (mel) 

103. Osun respondeu: 

104. "Depots que comer ateficar satisfeita" 

1 05 . "Eu ret o rn a ria p a ra m in h a ca s a" 

105. Foi dito para Osun 

107. Que ele nao poderia acompanharEn/o numa longa viagem sem retornar. 

108. Apejo Orisa, Apejo I fa 

109. ffa colocou a seguinte questao: 
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110. Quern entre os Qnsa pode acompanhar En/c? numa longa viagem sem retornar? 

111. Orunmiia disse que ele poderia. 

112. Foi perguntado a ele: 

113. "O que voce faria?" 

114. "Se apostiver camfnhado por um longo tempo" 

115. 'Voce chegasse em Igett, s&uidtle, e eleste preparassem:''' 

115. 2 ewure(cabra) 

117. 2 agbebq (galinha) 

11 B. 2 eku (rato do mato} 

119. 2 eja fpeixe) 

120. Oka (pudim defarfnba de inhame} 

121. Ala (pimenta) 

122. Sekete (oe rveja de m slho } 

123. Omnmiia responds u: 

124. "Depots que comer ateficar satisfeito" 

1 25 . "Eu reto rn a rfa p a ra m in ha cas a" 

125. F o i d it o p a ra Orunmtfa 

127. Que ele nao poderia acompanhar En/c? numa longa viagem sem retornar. 

128. Todosficaram confusos, eles se calaram. 

129. Eles nao puderam dizeruma so palavra 

130. Porque eles nao entenderam o assunto 

131. Um a um, eles estavam dizendo: 

1 3 2. “Qrunmiia mo jewd qb un N 

133 . M Wa 6 dasq ro m f 

134. M Orunmsia/twqlaraa r wdju N 
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1 35 . "Em/ iero eyin" 

136. N Se hi two look T 6mq 16 ran hi syekan ornq" 

137. “Emiiero eyin” 

1 3 S . " Orun mild , e u co nf e sso m in ha ign o ra n cm w 

139. "Porfavor, cubra-me com sua sabedoria" 

140. "Orunmifa, voce e o lider". 

141. "Eu sou seu seguidor" 

142. 'Voce e o instrurdo que ensfna coisas sabedoria para seustflhos" 

143. "Eu sou seu seguidor" 

144 . Apejo drisdj Apejo (fa 

145. (fa colocou a seguinte questao: 

146. Quern entre os Orisa pode acompanharEn/o numa longa viagem sem retornar? 

147. //ddisseie Ori\ 

148. “Ori e o unico que pode acompanhar Erne? numa longa viagem sem retornar". 

149. Orunmtia disse: 

150. "Quando um sacerdote de (fa morre" 

151. "Dizem que seus instrumentos divinatbrios devem serjogados num buraco" 

15 2. "Q.u a n d o u m qmq-Sango m o rre" 

153. "Dizem que suas ferramentas deveriam serjogadasfora" 

154 . "Qu a n d o u m qmq- Oosaaia m o rre" 

155. "Dizem que seus instrumentos devem ser enterrados com ele" 

156. "Mas, o On de Enia nunca e separado dele" 

157. Eles tinham agora entendido a mensagem de (fa 
153. Eles estavam alegres, eles estavam cantando: 

15 9 . u Bi mo ha 16 wo io wo" 
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1 50 . “On ns n orb fun" 

161. "Orr? m/. two nr 

1 62. “Bs mo b 6 blmo la ye" 

1 63 . "Of/ ns 6 rb fun " 

164. "On? mi 

1 65 . "Vfe gf?ogf?o It mo b a ns la ye" 

1 66 . “On ns 6 rbfun" 

157. '"Off? mij iwonf* 

168. "■ Orspele " 

159. "Atetenlran" 

170 . “A tele gbe T ni k bbsa" 

171 . “Kb s r 6bsa f / / rf ri Ini' / gbe" 

172. “ LeysnOnenr 

173. "'On:, pe/e" 

174. “Onfjiwrye'* 

175 . "Em Off f? a gbebqo re" 

176. "*f r o yb sese " 

177. "Se eutenho dinheiro" 

178. “E a Ona quern eudevo touvar" 

179. "Se eutenho filho.5 na te rr a" 

180. W E a Ona quem eudevo louvar w 

181. "Meu Off, e voce que eu louvo" 

182. "Todasas coisas boas que eutenho na vida" 

183. " E a On quern eu devo louvar" 

184. "Meu Off, e voce que eu louvo" 
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185. "E Oh aquele que eu sempre louvaref 

186. "Meu Qh, e voce que eu louvo" 

187. Eu te saudo" 

188. ‘‘Voce e aquele que nao esquece Enkf* 

189. "Queaben^oafiTMO mais que qualqueroutro OnsiT 

190. "Nenhum Qhsp abengoa um homerm" 

191. "Sem o consentimento de seu Qif 

192. M Oh f eutesaudo". 

193. "A pessoa que fez /E'er/" 

194. "Ace it o pelo seu Qh" 

195. "Recebera mu it as alegrias" 

1 9 6. Apejo Qhsp , Ape/q {fa 

197. ffd colocou a seguinte questao: 

198. Quern entre os Oiisa pode acompanharfmo numa longa viagem sem retornar? 

199. f f d dtsse: Onl 

200. Oh e o unico que pode acompanharEmo numa longa vi viagem sem retornar. 

201. {fa diz assim. 
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OS ORISA CULTUAM ORI 

Um ese Ifa do odu Etaogundd, rec.ita.do pelo Bdbdldrzsd Salako de Qyo : coletado e publicado 
por Bascom (1993 : pg.451) : mostraque o proprio Orisd cultua Or i. 


Resumo 

"Yemqja con suit on If a. porque nao tinha filhos. Eoi dito a ela que ela deveria fazer uma 
oferenda para seu OH. Ela seguiu a receita de Ifa, e ofereceu tndo para sen On Depois qne 
ela fizisso : ela pas sou a gerar muitos filhos, inclusive, Dada, San go eEgimgun/ 1 
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Etaogunda 

Yernojafazeboa Ori para terfilhos 70 

202. Quandos acrificamos igbin ( corn col) 

203. Nos n Bo encon tramos epon ( vermelh Bo ) 

204. O de ogongo precis a ter sempre omi 

205. Jo go p ora Yemoj a Omigb adeAd ufe 

206. Filh a de Aje r gongo 

207. Yemoj a disse: 

208. "Q que possofazer para ter m uitosfilhos 

209. Eles disseram q ue ela deveriafazer urn a oferenda 

210. O que ela deveria oferecer ? 

211. 26.000 buzios 

212. 1 asof unfun (panobranco) 

213. Omi tu tu 71 { ag u afria ) 

214. 16 Igbin (caracois) 

215. 16 Ogongo (larvasdepalmeira) 

21 6. Eles disseram q ue ela deveria oferecer tu do p ara seu Ori 

21 7. Ela deveria que ela deveria peg arum po te de dg u afria 

218. Colocaros dezesseis ogongo e os dezesseis Igbtn, den tro 

219. E beber dessa aguato dos os dias 

220. Yemoj a ou via, ela fez o sacrificio. 


7Ci A versao e adapta^ao do texto e no^a. 
71 Advlibio quantitative (CM£ : 200 1 : pg. 155). 
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221 , Depots queelo fez as oferen d as 

222 , Ela comedo a a terfilhos, 

223 , E seusfilhosforam n umerosos 

224 , Ela deu n ascimen to a Dad a 

225 , Ela deu n ascimen to a San go 

226, Ela deu n ascimen to a Eg ung un 

227 ; Ela esta va lo u van do os a wo 

228, E os a wo es ta vam lo u van do Orisd 

229, Eles es ta vam can tando: 

230, "A pd'gbln" 

231, "Nwon 6 k r ep6n " 

232, "Nos sacrificamos igbln ( caracol) " 

233, "Nao encon tramos epon (vermelh do j" 

234, Jogo p ana Yemoj a Omtgb adeAd ufe 

235, Filb a de Aje T gongo 

236, Orisd diz: ire omo I 

237, Orisd diz assim. 
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OS BABALAOS SAO ORIENTADOS PARA CULTUAR ORI 

O proximo eseljd pertencente ao odu Oyeku-Msji publicado por Abimbola (1976 b : p. 143) : 
mostra os babalabs sen do orientados por Esu a cultuarem Ori, para conseguirem to das as 
coisas boas davida. 


Re sumo 

Li Os sacerdotes de Ifd consultaram Jfa a respeito de suas proprias vidas : pois estavam 
passando necessidade detudo. Mas tudo o que eles desejavam : Ifd. nao desejava. 

Qrumnila disse-llies que eles fossem queixar com Esu. Eles foram. 

Esu ; disse-llies que eles fossem queixar-se com On. Eles fizeram is so. 

Depois que eles foram falar com Ori, a vida deles melliorom e ele comegaram a conquistar 
to das as coisas boas davida.” 
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Oyeku-Meji 

If 6 diz que devemos pedirtudo ao nosso On 

1. 01666 to ts mbe iaye 6 p T 6g un 

2 . Sikdstka ibe won 6 mo ns won egbefa 

3. Momens maus sao a maioria 

4. O dia da justiga nao esta longe 

5. E poristo que alguem nao se ofende 

6. if 6 foi consu Ita do so b re va rios assu n to s 

7. Que os saoerdotes de ffa desejavam, 

8. Mas que nao era desejo de ffd. 

3. Eles nao tinham dinheiro, 

10. Eles nao tinham mulheres, 

11. Eles nao tinham filhos. 

12. Eles queixaram-se com Orunmild 

13. Eles disseram que estavam procurando estas coisas 

14. Orunmild disse-lhes que fizessem seus pedidos a Esu 

15. Eles foram e queixaram-se com Esu 

16. Esu disse-lhes que todas as coisas que eles desefavam 

17. Mao eram as coisas que Ifa desej'ava 

IS. Esu disse-lhes: 

19. 'Voces, sacerdot.es de Ifa" 

20. 'Vao queixar-se com seu On** 

21. Eles ouviram. 
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22. Eles foram queixar-se com On 

23. Quando 05 ba batd wo fheram assim 

24. A vida deles veio a ser boa 

25. Eles comegaram a dangar 

26. Eles estavam alegres 

27. Eles estavam louvando os sacerdotes de ffd 

2S. Eles estavam cantando: 

29. “On mi f ofugbala mf' 

30. “Apo 'ore, diugbafa mf 

31. "Meu On' meu Salvador" 

3 2. M kpo 'ore, m i n h a s a Iva ga o" 

33. Eles disseram que ffd tinha falado a verdade 

34. 01666 to tt mbe idye 6 p '6g un 

35. Sikbstkb sbe won 6 mo nswon egbefa 

36. O dia da justiga nao esta longe 

37. E por isto que alguem nao se ofende 

38. ffd for consultado sobre varfos assuntos 

39. Que os bctbaldwo desejavam 

40. Mas que nao era desejo de ffd 

41. Q meu On e aquele a quern eu devo pedir 

42. E sao as orientagoes do meu On que devo seguir 

43. Para conseguirtodas as coisas boas na vida 

44. Ifa dfz assim. 
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OKI VENCE OS dRISA 

O poema a seguir, tambem nairado por Salakq e publicado por Bascom (1993, p. 141) 
mostra-nos como On lutou evencen os Orisa. 

Re sumo: 

Li Os Orisa estavam in do para mna reuniao na casa de Olqfin, e On tambem estava com eles. 
No meio da caminho : uma mullier que trazia dois obi na mao, passou por eles e nao os 
cumprimentou. Sango pediu-lhe satisfaqao, mas nao conformado. tomou-lhe os obi '' 2 , comeu 
mn : e peg on o ontro para levar a Olqfin. Qnando la chegaram, todos Orisa saudaram Olqfin e 
deram -lhe presentes. Sango ofereceu-llie o obi que havia tornado da mullier. On entao 
pergmitou quern havia tornado obi da mullier no caminho : e Sango respondeu que foi ele. On 
disse a Sango que ele era um estiipido : no que Sango retrucou. Eles comegaram a lutar. On 
levant ou Sango e o lati^ou para Koso. Os outros Orisa vieram ajudar Sango. _ mas On 
levant ou cada um deles e os lanqou para suas cidades. Assim On venceu a todos. Tres an os 
depois, os Orisa reuniram -se novamente e dis seram que a questao com On nao estava 
resolvida. Eles iriam lutar de novo, e foram para a casa de On. Mas On tinha consultado If a 
antes e foi dito para ele que tivesse muita comida e bebida na sua casa. Eles fez isso. Quando 
os Orisa chegararm eles o chamaram para hilar, mas Ori perguntou a cada um deles, se eles 
estavam bem nas cidades que ele, OrL os havia lanqado. Eles respon deram que sim, eram 


? 2 Noz de Cola. Cola Acuminata. 
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cultados e tinham todas as coisas boas da vida. Entao Ori disseque senao fosse por ele : eles 
nao teriam nada disso. Ori mandou-os entrar e serviu-lhes muita comid a e bebida. Tod os 
comeraiTL cantaram e dangaram. Assim Ori superou a todos Orisa.^ 


EJiogbe 73 

Ori ve nee os Oris a 

1. Q/umm? Okun 74 

2. Abort le koko bi serin 

3. “Aquele que tenn a cabega dura como ferro" 

4. Eku Osanyin wo orun mo la 

5. “As sementes de Osanyin/ * * * * 5 o sol bate mas nao as racha" 

6. Ala wo n won ni bimo tip a tile 

7. M Uma mulher briguenta da a luz com diffculdade" 

S . J ogo p a r a Orimqjaj u won 7S 

9. Filho de Magala , 77 que usa ade'wo 73 

10. Quando os Orisa queriam lutar com ele, para domina-lo. 


- O me imo que Qgbi M£j% o primeiro signo divinat ori o de Ifa. 

?4 Nome de uni sacerdote de Ifa. 

-Deus do s remedies de ervas(fitoterapia) ; que conhece os poderes das ervas. 

16 “Ori e a melhor defesa" 

S em identific a g a o . 

Coro a de buzios. 
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11. Foi dito para Ori que ele deveria ter sempre em casa, 

12. Muitos tipos de comida, 

13. E muitos tipos de bebida, 

14. Ori ouviu, ele fez assim. 

15. Sim L Ali estava Or/ 

15. All tambem estava Aje 79 

17. Aje nao tinha marido para conversar, o que ela deveria fazer? 
IS. Eles disseram que ela deveria pegar dois obi 

19. E ir fa la r com Ori 

20. Quando Aje pegou os dois obi e estava no caminho 

21. Ela encontrou os dezesseis Orisa 

22. Ela passou entre eles sem os saudar 

23. Stingo disse: 

24. ‘‘Voce mulher, que esta passando, por que nao nos saudou?" 

25. Ela disse: 

26. Eu? Quando? Eu nao os v\. N 

27. Stingo levantou-se, e tomou os obi das maos de Aje 

28. Ele pegou um obi e comeu-o inteiro, 

29. E outro ele guardou para levar a Oiqfsn. 

30. Elesforam. 

31. Quando Ori estava sentado com Oiqfsn 

32. Ele (Songd) veio e deu-Lhe o obi 

33. Olofsn agradeceu-o. 


9 Deusa do dinheiro. 
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34. Of/disse: 

35. "Quern tomou obi de Aje? N 

35. San go disse: "Fui eu". 

37. Of/disse: 

38. "Isto mostra justamente coimo voce e estupido por toma-lo" 

39. San go disse: "Eu? ILakio? aa 

40. Ele disse: 

41. “On, o que voce pode fazer?" 

42. Eles comegaram a lutar, 

43. On pegou Sango e langou-o para Koso 

44. Oriso Oko disse: "Hal meu amigo.'" 

45. On o pegou e langou-o para Irawo 

45. i fa disse: "Hal Meu irmao cagula/" 

47. On o pegou e langou-o para Ado 

48. Ele pegou Oya e langou-a para Ira 

49. E langou Egungun para OJe 

50. Sanpanna disse: "Hal Quern e voce para me langar." 

51. Ele pegou Sanpanna e langou-o para Egun 

52. Ele pegou Eiegbara e langou-o para llworo 

53. Hal Ele langou Obalufon para ErTn 

54. O que estava acontecendo? 

55. O que eles poderiam fazer? 

55. Eles foram embora. 


■ 30 Semtiadugao. 
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57. Oriso Oico em Irawo disse que eles deveriam fazer assim. 

58. Mo terceiro ano, eles reuniram-se novamente, 

59. Eles disseram: 

50. "On, nossa luf a de outro dia, nos lutaremos novamente" 

51. ‘‘'Para ver corro Oh podera langar-nos todos juntos" 

52. Eles vieram para a casa de Oh 

53. E 0/7 estava ali 

54. Qu an do os Ohsa chegaram 

55. Eles disseram: 

66, "Oho! Oku of 

57. “Oh! S a u dagoes" 

58. Oh respondeu: “HoF 

59. Eles disseram: "Venha" 

70. "A luta de outro dia esta de volta" 

71. On veio para fora, 

72. Ele disse: “Ha!" 

73. Ele disse: ‘‘Voce Onjnmfla, voce esta ai?" 

74. Ele respondeu: "Eu estou aqui". 

75. Ele disse: "Eu pensei que voce fosse chamado: Akerefi ogbqn sena !o rye" 31 
75. Ele disse: 'Voce esta aprendendo a sertolo" 

77. Ele disse: 'Voce esta nao esta aprendendo sabedoria" 

78. Ele disse: "Quando eu lancei voce para Ado" 

79. Ele disse: "Q que e que voce tinha?" 


Sli,: 0 pequeno que vive com sabedoria.'* 
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50. Ele disse: ‘‘Voce e aquele que eles estao cultuando em Ado, hoje" 

51. Ele disse: " Sango , o que e que voce tinha?" 

82. Ele disse: ‘‘Voce e aquele que eles estao cultuando em Koso, hoje" 

S3. Ele disse: "Orisa Oko, quern era voce?" 

B4. Ele disse: ‘‘Voce e aquele que eles estao cultuando em Irawo, hoje" 

85. Ele disse: ‘‘Voce Sapgnnd, o que e que voce tinha?" 

86. Ele disse: ‘‘Voce e aquele que eles estao cultuando em Egun, hoje" 

87. Ele disse: ‘‘Voce Elegbara , o que voce tinha?" 

88. Ele disse: "Voce e aquele que eles estao cultando em Iworo, hoje" 

89. Ele disse: "Voce, Oro, quern e que eles estao cultuando em Glufon, hoje? 

90. Ele respondeu: "Sou eu" 

91. Ele disse: "O que voces eram antes?" 

92. Ele disse: "Voce Egungun , o que voce tinha antes de chegar em G|e?" 

93. Ele disse: ‘‘Voce ouviu isto Qbalufon?" 

94. Ele respondeu: " Eu sou aquele que eles estao cultuando em fnn" 

95. Ele disse: "Entao, qual e o assunto?" 

96. Eles disseram entre eles: 

97. "E verdade, os lugares para onde ele nos langou, foram bons para nos" 

98. "Vamos esperar para ver o que ele fara" 

99. Eles entraram na casa de On 

100. Gr/deu comida para eles, 

101. On deu bebida para eles. 

102. Quando eles termfnaram de comer e beber, 

103. Eles comegaram a dangar, eles estavam alegres. 
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104. Ori estava louvando a wo 52 

105. E a wo estava louvando Orisa 

106. Awo tinha falado a verdade. 

107. Oluwnru Okun 

108. Abori le koko bi serin 

109. "Aquele que tenn a cabega dura como ferro" 

110. Eku Osanyin wo orun mo In 

111. “As sementes de Osanyin , o sol bate mas nao as racha" 

1 12. Ala wo n won ni bimq tip a tile 

113. “Uma mulher briguenta da a luz com dfficuldade" 

114. Jogo para Orimqjajuwqn 

115. Filho de Magala, que usa ade'wo 

116. Ori estava cantando: 

117. “Orimqjajuwqn. Orimqjajuwqn " 

1 18. " 'Em' Ori cfa ko la fara we o" 

119. " Orimqjajuwqn , Orimqjajuwqn " 

120. "Eni Ori da ko la fara we o" 

121. u Ori e a melhor defesa, Ori e a melhor defesa" 

122. "Aquele cujo Orie bom, nada e melhor" 

123. M Ori e a melhor defesa, Ori e a melhor defesa" 

124. M Aquele cujo Orie bom, nada e melhor" 

125. Foiassim que Qr/superou todos os Orisa 

126. Orisa diz que ire 33 e o que ele esta vendo 


S2 0 E-acerdote de If a. 
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127. Assim Orisdfalou. 

128. Onde nos vemos Eji Og.be 

129. A pessoa deve fazer urn sbon 54 

130. Assirn Onset tern falado. 

Bori traditional: urn culto a pessoa, a ancestralidade eao destino individual. 85 

Vamos apresentar uni artigo de Pierre Verger : Bon, premiere ceremonie d 'initiation em culte 
de s orisa nago d Bahia an Bresil “BorL priineira cerimouia de iniciacao ao culto aos 
(Msd Nago ei a Bahia. Brasil ", que mostra um rito de bori “traditional 5 ! ainda que 
possamos entender por “traditional^ o rito aqui adaptado de acordo com a nossa realidade : e 
quepossui algumas variant es : con forme aregiao do pais. 

Verger in forma a data do rito coma sen do 1 95 1 = mas nao in forma quern e o sacerdote 
ofitiante, nem o tempi o religiose, embora deixe claro ter o rito ocorrido na Bahia. 

O artigo e dividido em tres partes:: 
l a parte, o bori propriamente dito; 

2 a parte, a lavagem de contas; 

3 a parte, sacrifitio aos orisa. 


83 To das as coisasboas. 

S4 Oferenda ao Ori. 

s -0 titulo sugestivo e nosso. 
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PubUcaremos apenas a primeira parte, pois e a que esta relacionada ao prop 6 sit o deste 
traballio. 

A primeira publica^ac ocorreu em 195 1 = na Revista do Mussu Pauhsta, NS, Sao Paulo : 
9:269-9 1. 1 955 = em franqes. 

A segunda publicaqao tambem em Frances, foi no livro Notes sur he Cults des Onsa et Vodun 
a Bahia ... Memo ires do llnstitiit Erangais d'Afrique Noire, n°. 51, Dakar, 1957, pp. 80-95. 

A terceira publicaqao desta vez na coletanea Oloorisa, Escritos sabre a Religido dos Orixds z 
organizada por Carlos Eugenio Marcondes de Maura. pela edit ora Agora, Sao Paulo, com 
tradugao tambem de Carlos Eugenio ... Esta ultima sera a pubUcagao que transcreveremos. 

Este texto de Verger nao tern a pretensao de ser a descriqao complete do rito, ou ser a ultima 
palavra do as sunt o. 

Ain da que outros autores que escreveram maravilhosamente sobre o rito do iborL como Jose 
Beni st e em “Onm-Aiye\ ninguem melhor que Pierre Verger, que morou e conviveu muitos 
an os com os iorubas, para descreve-lo. ainda que incompleto, e assim dar credibilidade ao 
proposito de nosso texto. 
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Segue igora. o texto de Verger: 

"Eis uma breve descrigao die uma primeira cerimbnia die iniciagao ao culto dos drisa da nagao nagb 
Ketu, realizada na Bahia, Brasil, em fevereiro de 1951. Consists no borf e oferendas a cabega. 

O novigo permaneceu duas semanas no terreiro (templo dos drisa). Ele ai chegou oito dies antes da 
cerimbnia, preparando-se, longe das agitagoes e das preocupagoes do cotidiano, para tornar-se urn 
novo ser, pois vai nascer para a vida da seita religiosa. O ato principal desenrolou-se numa quarta- 
feira, dia dedicado a Sango, divindade do trovao. 


Preeliminares 

Na vespera, na terga-feira, porvolta das sete boras, apbs tomar urn banho frio, o futuro iniciado vai 
para o aposento vizinho ao peji ou He drisa (local onde se encontra os altares dos drisa). 

Esta vestfdo de branco, e senta-se diante da parede divisbria do peji fsolado do solo unicamente 
atraves de um lengol branco estendido sobre a esteira. Nao tern nada sobre a cabega, apresenta-se 
descalgo, com as pernas esticadas e as maos espalmadas, colocadas sobre o Joelbo. 

Um tecido branco esta pregado na parede, atras dele, e seus ombros estao cobertos por um veu 
branco. 
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Q babalorisa senta-se diante dele em urn banqufnho. Sobre a esteira 0 erri volta dele acham-se 
dispostos recipientes que contem: 


1. omi (agua) 

2. epo (azeite de dende) 

3. oyin (mel) 

4. iyo (sal) 

5. obi (noz de cola) 

6. akaraje 

7. akassa 

8. owe (dinheiro) 

S. urn igba'san tdbi (uma cuia vazia e grande) 

10. a be la (velas) 

11. obe (faca) 

12. duas galinhas de angola 

13. dois poimbos 
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Olbbrisa, escritos sobre areligjao dos orkas, p. 37. Carlos Eugenio Marcondesde 
Moura (Org) Sao Paulo, Editora Agora, 19 S 1 . (o contrasts e nosso) 
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Ao chamado, levanta-se etorna a sentarportres vezes seguidas.Sua cabega e envolta conn com urna 
faixa de tecido branco (djd) f atando-o como urn turbante, para em seguida, retira-lo, muito 
cuidadosamente, para que nao se desmanche, colocando-o sobre a esteira, entre a pernas do 
nebfito. 

O baba Idris a invoca: 

Ago frunmole 
Ago Igbumoie 
Ago mojubd 
Ago mojubd orun 
Ago mojubd He 
Ago mojubd ewe 
Ago mojubd omi 
Ago mojubd bdbd 
Ago mojubd syo 
Ago mojubd eleddd mi 

Apresenta^ao das oferendas a cabega 

Em seguida, canta: 

On mo peje 
On mo pemu 

Todos respondem em cbro: 

On peje ope mu 
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Apresenta entao a cabega do novigo, pousando sobre ela por alguns momentos, os pratos de 
akaruje, akassa, dinheiro, azeite, me I, sal, aguia das quartinhas, as duas galinhas de Angola, e os dois 
pombos, cantando: 

Awti refu wu r re koloho se 
Aw a Juba se koloho 

Recomenda entao ao novigo: "pense e deseje tudo que qusser 


Consults ao oraculo 

O i7.of?£j/b/7sotoma um obi importado da Africa, dfvide-o em quatro e, apbs passar sobre a cabega do 
novigo, procede a adivinhagao por meio de quatro pedagos jogados no chao. 

IMa primeira vez, dofs pedagos cairam com a parte concava voltados para cima: - favoravel. 

I\la segunda vez, tres pedagos cairam com a parte concava voltada para cima: - desfavoravel. 

t\ta terceira vez, os quatro pedagoes cairam com a parte concava voltadas para cima: - Totalmente 
favoravel - 

Aloof to: ex clam a goes de alegria da assistencia. 
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Liga^ao do On com Igbd-On 

O iaijo/orisatoma um pedago de oirie mastiga-o, mfsturando com pfmenta fatal a f™ darforga 
as suas palavras, 0 coloca Lima parte d0l0 sobr0 a cabega do future fnfciado. Apos encher a boca com 
nm pouco da agua, vaporiza, soprando sobra na cufa igba-On[cuia da cabega). Estabeleceu-se assfm 
a comunfcagao mfstica antra o Onr (cabega) a 0 (gba-Qri. 


Sacrificios 

O babaldrssa segura a faca a canta: 

Ogun s'oro s'oro 
Eje bale ka ara rd 

Esta cantiga rafere-se a 6 gun r pois este brisa a o senhor do ferro, a a precfso invoca-lo, a propdsito 
da faca. 

Pede qua Ihe deam a prfmeira galfnha de angola (etui coloca Lima folha na mao, coloca nela azeite a 
mel, a junta me nte com a faca, cobra a cabega da galfnha de Angola, cortando-a, cantando, 
acompanhando pelos prasantes: 

Bs bi o bibs etu 
0 kesye kesye 
Bs bi bibs etu 
Orso bibs etu 
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Faz o sangue correr na cuia (igba-Qri), apresenta o pescogo da galinha decapitada ao future iniciado 
e manda que ele lannba tres vezes o sangue com a ponta da lingua. Em seguida o marca com o 
sangue, apertando o pescogo da ave em sua cabega, testa, temperas, nuca, interior das maos 
esquerda e dire ita, o dedo grande do pe direito, e faz novamente o sangue correr na cuia. 

No caso presente, o sangue e colocado apenas no dedao do pe direito, que simboliza o pai morto, e 
nao no dedao do pe esquerdo, pois a mae do noviga ainda vive. Se ambos os pais ainda vivessem, 
seus pes nao receberiam sangue; caso contrario, ambos os pes receberiam as marcas. 

Durante a operagao, o babaldnsp canta, acompanhando pela assistencia: 

EJe yighalare On mpa o 

A segunda galinha d'angola e sacrificada, obedecendo ao mesmo rito. 

Os dois pombos saotambem sacrificados, mas suas cabegas, ao inves de serem cortadas, sao presas 
entre o dedo maiordo pe e os demais, sendo assim arrancadas. 


O hahalorisci canta: 
Bs bt o btbi etyefe 
O kesye keiye 
Bs bt btbi etyefe 
On o btbt esyeie 
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Q bob a Idris a pegas as quatro cabegas que estavam Junto aos corpos dos animais sacrificados, 0 
coloca-as no tgba-Orf, cantando: 

On abd 1 is o gege mb nio 

0 bobalorisb corta err seguida as patas das aves e coloca-as no igbb-Ori, cantando: 

Eseetu kqomd te u 
Ese eiyele kqo mb teu 

Em seguida, canta para 0 azeite de dende (epo)\ 

Epo di erq nioju qlqjb 

Canta para 0 sal (iyq): 

Kiko ro mo ra iyq 
Q dun man mon mo ro iyq 

Canta para 0 mel (oyin): 

O dun bo t(i) old ibo £(i) old 

E misturando 0 azeite, 0 sal e o mel em uma cuia, canta: 
lyo oyin epo ro 
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O dun ha t(i) old t(i) owo 

Deposits esta mistura na cuia Igbd-On, e sobre os dliversos pontos da cabefa (On) e do corpo (ara) f 
ja marcandos com sangue, colocando ern seguida as penas maiores das aves em torno (mas dentro) 
da cuia, a guisa de coroa, canta: 

fgbd gbogbo bo iye esye 

Coloca as penas menores sobre os diversos pontos marcados com sangue, azeite e mel, reservando 
as mars brancas para a cabefa, e em seguida, formula os seguintes votos: 

Ko o mad ku 
Ko o mad drun 
Koo mad seija 
Ko o mad se of 6 
Bdrin de de wa 

Coloca algumas penas pequenas sobre o Igbd-On , cobre a cabe^a do future iniciado com um pano 
em forma de turbante, e cobre tambem a cabefa e o corpo com um outro veu, deixando de fora 
apenas um rosto fmbvel, no qual avultam os olhos muito abertos. O Babalorisd canta: 

Orsebo 
Olgro mbo 
Bd awa atimi 
Onawa assks 
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On dwq di agba 
Errtipe On 


Recomenda: 

"IMao pense nada de mail, pense somente no bem". 

Faz com que ele beba agua dos dois recipientes, e coloca-os perto do fgba -On) cobrindo-os com um 
pano branco. 

Retira-se, seguido da assistencia, e o futuro iniciado permanece sozinho no aposento, vigiado por 
uma Tyawd. 

0 corpo dos animals sacriffcados sao levados para a oozinha e preparados, com excegao da cabega, 
dos pes e dos miudos, os quais, parse tratar de oferendas a cabega, nao sao cozidos, mas servirao, 
jmavez secos e triturados, para fazer sse (trabalhosj . 


Alinientagao 

Por volta das 23:00 horas, os veus que cobrem o futuro iniciado sao removidos. Todos os alfmentos 
cozidos, bem como os pratos de akara e de akaso, que sao apresentados a cabega pelo babaldrisa, 
que diz: 

Ori mitre o! 
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Coloca parte do akasa na cuia igba On, e passa a distribuifao da comida. Poe de lado o ase (miudos): 
pescofo, ponta das asas, corafao, figado, moela e carne de peito, faz conn ele bolfnhas colocadas na 
cuia fgba-ori e, em parte, sobre a cabefa do future iniciado, cantando: 

Orijeloni 

Onjeioni 

□a de comer ao futuro iniciado e ele mesmo come. 

A assistencia canta: 

Ort a pe're 
Orijeiotii 
Orta da iye 

A assistencia tambem come. E uma refeigao comunitaria com a "cabei^a". Caso alguem recusasse a 
comida, a ; tabega" ficaria ofendida. 

O bahaldrssd bebe agua, fala das criangas que vao nascer hoje, faz o futuro iniciado beber agua dos 
dois recipientes, desejando: 

Omitutu 
Kd o mad ku 
Kd o mad arun 
Ko o mad seijd 
Kd o mad sedfd 
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Borin de de wo 

Todos os ossos sao reunidos err torno do fgba-Ori. 

Nascimento do novi^o para a seita 

0 baba Idris a canta: 

On aa pe ire 

Onemieemi 

Ortgbogbo boron o 

Ortejeeje 

Ort ivu wt) wd wd 


Assim como os Qrisa, Ort tambem possui canticos e louivafoes destinados apenas a ele. Os iorubas 
dedicam a Ors muitas canfoes e poemas, cujas suplicas e louvagoes sempre buscam utn born destino 
no rrundo. Utn canto para Ors recolhfdo por Salami (2008, p. 5Sj, enaltece as qualidades de On: 

1. Ors id do mi 

2. Eeyon ko o 

3. Olorun ni 

4. Ors id do mi 

5 „ Ors Agbe 16 dog be; 16 dog be 

6. Atdrs dluko 16 si ddluko 

7. Eniydn ko 
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8. Elect a a mild da ml 

9. Eeyan ko o 

10. Eledda ms 16 da mi 


1. Fq[ meu On que me criou 

2. Nao foi um ser humano 

3. For Olodumare 

4. Fof men On que me criou 

5. 0 on die Agbe criou o passaro Agbe 

6. O on de Aluko criou o passaro Aluko 

7. Ele nao e um ser humano 

8. Ele e meu criador, que me fez 

9. Ele realmente nao e uma cria^ao humana 

10. Ele e o meu criador, que me criou 


Outro canto, agora recolhido por Qmidire (2004, p. 127) tambem enfafiza On como dono e 
responsavel do destino pessoal: 

On Ionise 

On Ionise eda I'ayanmo 6 

Ori d iz o que a pessoa vai ser, mas e somente o Criador que sabe o destino 
Oh a oke to ghe wa niyl 16 ghe wa ga 
O Rei do Alto e que nos da a honra 
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Ori ionise eda rayon mo b 

On diz o que a pessoa vai ser, mas e somente o Criador que sabe o destino 
On ionise, yeo! 

On diz o que a pessoa vai ser, compreendal 


Urn cantico do musico ioruba King Sunny Ade, tambem recolhido por Omidire (2004, p. 130) vem 
esclarecer ainda mais a filo sofia de Ori como Orisa pessoal: 


Ja funmil 
On mi ye o t 
Por favor, meu Ori 
Jaaa, jafunmi! 

Me socorra, me protej'al 
Eda miiyeo , 

Meu criador 
Jaaa, jafunmi! 

Mle socorra, me protejal 
Ori baba mt] 

Ori , meu pai 
Jaddj jafunmi! 

Me socorra, me protejal 
Ori mi mama gbdgbe jafunmi! 

Meu Ori , nao se esquega de me socorrerl 
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CONSIDERACQES FINAIS 

Nas areas mais distant es : um dos import antes conceit os perdidos e o conceito de On como 
Orisa individual, independente do conceito de Orisa coletivo. A perca da individualidade do 
OH e de sen cuLto desatrelado do Orisa, refletiram diretamente no rito do boH 

Em algumas regioes do BrasiL geralmente mais afastadas dos grandes centro s afro-religiosos : 
ao inves de praticar uma liturgia de culto e oferenda ao OH tal qual os iorubas, fazem do ibqri 
rnna pre-iniciaqao de Orisa, com canticos e representaqoes rituais relativas ao Orisa, enao ao 
OH. 

Sabemos que os varies segment os das religioes afro-brasileiras foram fonnados, adaptados e 
resgatados no Brasil a partir das matrizes das religioes tradicionais africanas. Mas = algumas 
dessas ^adaptaqoes e resgates T ' conflitam diretamente com os conceit os originals da Religiao 
Tradicional Iomba : numa via de dnas maos entre a adaptable e a reinvenqao . 

No estndo das religioes afro-brasileiras nao podemos desconsiderar a influencia dos escritos 
academics s, “nmn campo de estndo que se en contra cada vez mais sufocado pelo 
academicismo problematical (Niyi Afolabi). 86 . 


s *Ntyi Afolabi, Universidade do Texas. USA. Prefacio para o livro Doz Yoriibas ao Candamble Kstu „ Aulo 
BarrettiHlho (Qrg.). Edusp, Sao Paulo, 2010. http: dosyombaaocandombleketu.blogE.pot.com 
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Quail do estes escritos : e por consequencia a readaptaqao do rito : vac de encontro a matriz 
africana, nao M nenhuma critica : pois trata-se de mu res gate verdadeiro : um retomo as 
origens. 

A critica se faz e quando modificam o rito distanciando-se da origem : ou mesmo : 
contrapondo-se a ela : apenas para satis fazer a vaidade intelectual do escritor. Essa trail scriqao 
e produqao de text os sobre afri card dad e : eassim observadapor Brumana (2007): 


,{ A transcriqao de textos orais de dife rentes culturas africanas for, desde o comedo, um problema a 
que os estudiosos de dife rentes nacionalidades e provenientes de diversas tradigoes disciplinares 
deram soluqoes diferentes: ha textos do seculo XIX nos quais narrates em wolof e peul estao 
registradas em alfabeto arabe. Apseudo-africanizafao linguistica esta empregada com o objetivo de 
tornar liquido e certo, o que nao e mais que seu particular recorte de objeto - a identificafao 
transatlantica - sem levar em conta o paradoxo que assinalei." [o negrito e nosso] 


Se por um lado. alguns segmentos regionalized os perderam o conceito do rito do bon ao 
realiza-lo como uma pre-ini ciaqao de drisa, por outro lado : a reafricanizaqao : ainda que nao 
tenha um padrao : mas protag onizada pel os sacerdotes intelectuais : ao tentar resgatar o 
assentamento do Igba-OrL incluiu objetos ritualisticos estranlios ao rito do bori traditional 
ioruba e afro-brasileiro : entre eles : uma pedra (ota). 
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Segundo o Awo Aikulola. consultado p or nos sobre o as sunt o : os iorubas nao utilizam colocar 
pedra (ota) no He-Ori em nenhum tipo de rito : sob nenhum pretexted- 

Convem lembrar quo o candomble traditional nao realiza o ass onto do igba-Ori como 
pu demos ver no texto de Verger de maneira que o el em onto pedra (ota) nao esta presente no 
rito do bori registrado p or Verger conform e transcrevemos. 

Embora o candomble tradicional nao faqa uso do assentamento de Ori. o Batnque do R.S. o 
conservon sob o nome popular de "boride" 7 on ainda “cremdra”, com rito proprio e 
diferenciado do que foi aqui descrito. 

No conceit o ioruba o significado do Ee-Ori vai muito alem do que simplesmente “cabega", 
pois aglutina em uma linica palavra divers os conceit os relatives a espiritualidade : origem : 
destino e imort. alidade e individual! dad e. 

O estudo de Ori esta obrigatoriamente atrelado ao estudo da Noqao dePessoa, isto e : aquilo 
que o ser human o acredita ser a qual esta implicita no rito do bori Nele (Ori) esta o nosso 
destino e nossa ancestralidade. Os text os miticos mostram Ori como superior ate mesmo aos 
Orisa._ pois e cultuado tambem por eles. 

• S7 A exktencia ou nao da pedra (aid) dentro do igbd-Ori, independente do conceito com que e utilizada. ja foi 
objeto de rnuit a dhemsaona internet, o que nosmotivou a fazer eita consulta ao awo Aikulola, aquiregktrada: 
http : ile de ob okum.blogip oLcoiil'20 1 1 /06/eiick-wolffS-sa o-p aulo-0 7 0620 1 1 -outro .html 

E^te tema foi ext ensiv ament e estudado na "Revista Olornn" durante o ano de 2011: 
http ://wme olorun. c om.br. 
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Na religiao traditional iomba : nenhum Orisa exerce poder sobre o lie-OrL evidaidamdo 
assim nao so a individualidade de On no campo das ideias : como tambem a independentia 
do rito do tori, desatrelado do no campo da liturgia. 

Sem querer fazer teologia : mas ja fazendo : enfatizamos que nao ha cantigas de brfcb no borL 
e as religides afro-brasileiras regionahzadas qne ainda o fa^am : “nos pontos mais 
meridionals 7 ' citadas por Herskovits e Roger Bastide : realm ente pretisam revex sens ritos. 

Simplesmente concluimos: “O rito do bori nao e para Orisa z e para On. ' 
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Fontes das imagens publicadas ignoradas; a saber. 
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